
บทที่ 4 
การวิเคราะหการจัดพื้นที่ใชสอยและวัตถใุนวิหารลานนา 

 
 งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคคือ คนหาสาเหตุและปจจัยของการเปลี่ยนแปลงการจัดพ้ืนท่ี        

ใชสอยและวัตถุท่ีสงผลกระทบตอพ้ืนที่ในวิหารลานนา และหาแนวทางในการจัดการพื้นที่ใชสอย

และวัตถุในวิหารลานนาใหเหมาะสมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของจังหวัด

เชียงใหม ในการคนหาคําตอบไดสรางคําถามวิจัยตามวัตถุประสงค ดังนี ้

จุดประสงคขอท่ี 1. คนหาสาเหตุและปจจัยของการเปลี่ยนแปลงการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุท่ีสงผล

กระทบตอพ้ืนที่ในวิหารลานนา มีคําถามวิจัยดังนี้ 

1.1) การจัดพ้ืนที่ใชสอยในวิหารแบบดั้งเดิมเปนอยางไร และความเปล่ียนแปลงที่เกิดขึ้น       

ในปจจุบันเปนอยางไร 

1.2) เวลาการใชงานวิหารแบบดั้งเดิมเปนอยางไร  และความเปลี่ยนแปลงที่ เกิดขึ้น               

ในปจจุบันเปนอยางไร 

1.3) การจัดวัตถุและส่ิงของตางๆในวิหารแบบดั้งเดิมเปนอยางไร และความเปล่ียนแปลง   

ท่ีเกิดขึ้นในปจจุบันเปนอยางไร 

1.4) สาเหตุและปจจัยอะไรที่กอใหเกิดการเปล่ียนแปลงการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุ          

จุดประสงคขอท่ี 2. หาแนวทางในการจัดการพื้นที่ใชสอยและวัตถุในวิหารลานนาใหเหมาะสม     

กับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของจังหวัดเชียงใหม มีคําถามวิจัยดังนี้ 
2.1) การเปล่ียนแปลงการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุท่ีเกิดขึ้นสงผลกระทบตอพ้ืนที่ในวิหาร     

และแนวคิดดั้งเดิมอยางไร 

2.2) การจัดการพื้นที่ใชสอยและวัตถุในวิหารใหเหมาะสมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคม     

และวัฒนธรรมของจังหวัดเชียงใหม ควรเปนอยางไร 

 การศึกษาใชวิธีเก็บขอมูลภาคเอกสาร การสัมภาษณเชิงลึก การสํารวจและการสังเกต      

ตามกระบวนการในบทที่ 3 ผลการเก็บขอมูลพบวาความเปลี่ยนแปลงดานพื้นที่ใชสอยและวัตถุ   

ขาดการบันทึกเรื่องราวเปนเอกสาร ขอมูลสวนใหญท่ีไดจึงมาจากการสัมภาษณเชิงลึกแบบเจาะจง 

(Purposive Sampling) ไปทีบุ่คคลที่ไดรับการยอมรับวามีความรูดานศาสนพิธี จารีตประเพณีลานนา 

และวิธีการ Snowball Sampling หรือการคนหาผูรูแบบสืบตอกันไปจนไดขอมูลท่ี เช่ือถือได         

หรือหลักการภาวะอ่ิมตัวของขอมูล (Saturation)  
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ผลการศึกษาไดแบงออกเปน 3 สวนคือ 1) การจัดพ้ืนที่ใชสอยในวิหาร 2) เวลาการใชงานวิหาร 3) 

การจัดวัตถุและส่ิงของตางๆในวิหาร สวนการสังเคราะหผลการวิจัยและการหาแนวทาง   ในการ

จัดการพื้นที่ใชสอยและวัตถุจะกลาวในบทที่ 5 ตอไป 
จากการสัมภาษณผูรูสันนิษฐานวา แบบแผนการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุภายในวิหาร

ลานนา ไดมีการเปล่ียนแปลง ปรับเปล่ียนเรื่อยมา เนื่องจากอาณาจักรลานนานั้นประกอบดวย

หลากหลายกลุมคน  หลากหลายชาติ พันธุ  รวมถึงมีการนับถือพุทธศาสนาหลายนิกาย                       

มีการแลกเปลี่ยนและถายทอดวัฒนธรรมกันมาอยางยาวนาน จนเกิดเปนจารีตแบบแผนที่ยึดถือ

ปฏิบัติสืบตอกันมา แบบแผนการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหารเกิดขึ้นจากคติความเชื่อ           

ในทางพุทธศาสนาที่ตองการใหภายในวิหารเปนที่ประดิษฐานของพระรัตนตรัยอันไดแก พระพุทธ 
พระธรรม พระสงฆ โดยพระพุทธแทนคาดวยการสรางพระพุทธรูปประธาน พระธรรมแทนคาดวย
การสรางธรรมาสนสําหรับพระสงฆขึ้นเทศนา  พระสงฆนั้นคือพระภิกษุสงฆและสามเณร        

สวนศาสนวัตถุ เครื่องสักการะ เครื่องใชตางๆเกิดจากพระธรรมคําสอนในทางพุทธศาสนา             

ท่ีพระพุทธเจาทรงส่ังสอนใหพุทธบริษัททําการบูชาเปน 2 สวนคือ อามิสบูชาและปฏิบัติบูชา     

อามิสบูชาคือการบูชากราบไหวดวยดอกไมเครื่องหอมและเครื่องสักการะทั้งปวงเพื่อนําไปสูการ

ปฏิบัติบูชาหรือการปฏิบัติธรรม ซ่ึงคําสอนเรื่องอามิสบูชาไดกอใหเกิดการคิด ออกแบบ ศาสนพิธี 

ศาสนวัตถุ และการจัดพ้ืนที่ใชสอยอันเกี่ยวเนื่องกับพิธีกรรมทางศาสนาในวิหารขึ้น นอกจากนี้      

คติความเชื่อของไทยยังใหความสําคัญเรื่องพ้ืนที่และเวลาการใชงาน จากแนวคิดดังกลาวนําไปสู

การวิเคราะหความเปล่ียนแปลงที่เกิดขึ้นในวิหารได 3 สวนคือ 1) การเปล่ียนแปลงดานการจัดพ้ืนที่

ใชสอย 2) การเปล่ียนแปลงดานเวลาการใชงาน 3) การเปล่ียนแปลงดานการจัดวัตถุ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-1 ตัวอยางเครื่องใช เครื่องสักการะที่ใชในวิหารลานนา (ขันดอก สัตตภัณฑ ขันแกวตังสาม) 

(ที่มา : สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ, 2542) 
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4.1 การเปลี่ยนแปลงการจัดพื้นที่ใชสอยในวิหาร 
  ในการวิเคราะหและอธิบายรูปแบบและการใชพ้ืนที่ภายในวิหารไดใชแนวความคิดเรื่อง

พ้ืนที่ในคติไทยของ นิธิ เอียวศรีวงศ (2538) เปนกรอบแนวคิด โดยมีหลักเกณฑวาในคติแบบไทย 

พ้ืนที่มีขอบเขตที่ชัดเจนและแบงเปนสองประเภทคือ พ้ืนที่ในแนวดิ่งและพื้นที่ในแนวระนาบ      

การที่คนเขาไปในพื้นที่ท้ังสองประเภทจะตองปรับตัว ปฏิบัติตามกฎเกณฑของพื้นที่นั้น และพ้ืนที่

ตางๆ ยังเกิดจากการใหความหมายรวมกันของคนเฉพาะกลุม ตามจารีตวัฒนธรรมของสังคมนั้นๆ 

 

4.1.1 รูปแบบการจัดพื้นที่ใชสอยภายในวิหารแบบดั้งเดิม 
 ความหมายของวิหารในสมัยพุทธกาลหมายถึง สถานที่ท่ีสรางขึ้นเพื่อเปนที่พักพิงอยูอาศัย 

เฉพาะของพระภิกษุสงฆ ตอมาเมื่อมีการสรางพระพุทธรูปเพื่อเปนตัวแทนของพระพุทธเจา       

วิหารจึงถูกปรับเปล่ียนใหเปนสถานที่ประดิษฐานพระพุทธรูป โดยการจําลองพ้ืนที่ภายในใหเปน

สถานที่ประทับของพระองค เพื่อใหคนทั่วไปเขามาสักการะกราบไหว นอกจากนี้การเผยแพร     

พระธรรมคําสอนทางพุทธศาสนายังใชพิธีกรรมเปนส่ือสรางความสัมพันธระหวางคนและศาสนา 

วิหารจึงปรับเปล่ียนพื้นที่ อีกครั้งให เปนสถานที่ประกอบศาสนพิธีร วมกันของพระสงฆ               

และพุทธศาสนิกชน เสมือนเปนพื้นที่ เ ช่ือมตอระหวางมนุษยกับพระพุทธเจาหรือมนุษยกับ            

ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ เกิดความหมายของพื้นที่ศักดิ์สิทธ์ิขึ้นโดยมีพระประธานเปนแกนหลักหรือศูนยกลาง   

ของพื้นที่ เกิดขอบเขตของพื้นที่ท้ังแนวดิ่งและแนวระนาบขึ้นภายใน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-2 แนวคิดพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ในวิหาร 



 32

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 

 
ภาพ 4-3 การวิเคราะหพื้นที่แสดงขอบเขตของพื้นที่ศักด์ิสิทธิใ์นวิหารตามแนวคิดของ นิธิ เอียวศรีวงศ 

(พื้นที่ศักด์ิสิทธิ์มีศูนยกลางอยูที่พระประธานและกระจายขอบเขตเปนรัศมี) 

 

ธรรมาสน

อาสสงฆ

ฐานพระ
1.2.3.5.6. 4.
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4.1.1.1 พื้นที่แนวดิ่งในวิหาร 
ภายในวิหารมีระดับขั้นความสูงต่ํ าของพื้นที่โดยแบงตามความสูงสง ตามยศศักดิ์            

ตามความสําคัญ และความศักดิ์สิทธ์ิ โดยลําดับท่ี 1. สูงสุดคือพระประธานซ่ึงเปนตัวแทน            

ของพระพุทธเจาจะตั้งอยูบนแทนพระที่มีความสูงกวาพ้ืนวิหารอยางมาก ลําดับที่ 2. ไดแกธรรมาสน

ถึงแมวายอดธรรมาสนทรงปราสาทแบบลานนาจะมีความสูงมาก แตโดยทั่วไปความสูงท่ีนั่งเทศน

ของพระสงฆจะอยูในระดับต่ํากวาแทนพระเสมอ ลําดับที่ 3. คืออาสสงฆหรือแทนสงฆท่ีนั่งของ

พระสงฆและสามเณร โดยพระภิกษุสงฆนั้นเปนหนึ่งในสามของพระรัตนตรัย และพระสงฆ           

ยังไดรับการยกยองยกฐานะใหสูงกวาคนทั่วไปเนื่องจากถือศีลปฏิบัติธรรมมากกวา ถือวาเปน         

ผูบริสุทธ์ิกวาจึงมีการยกที่นั่งใหสูงกวาคนทั่วไปแตอยูในระดับต่ํากวาธรรมาสน ลําดับที่ 4. คือ

ระดับพื้นวิหาร เปนที่นั่งของคนทั่วไป ลําดับที่ 5. ไดแกลานทรายหรือลานวัด ซ่ึงถือวาเปนพื้นที่

สามัญ โดยมีบันไดนาคเปนเสมือนจุดเชื่อมตอขึ้นสูพ้ืนที่ศักดิ์สิทธ์ิภายในวิหาร 

สังเกตไดวาพ้ืนที่แนวดิ่งในวิหารจะมีลําดับขั้นที่ชัดเจนมองเห็นไดงาย ซ่ึงอาณาบริเวณ 

ของพื้นที่มีการกําหนดโดยใชวัตถุส่ิงของสรางเปนขอบเขตอยางเปนรูปธรรม  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-4 ผลการวิเคราะหรูปแบบและระดับของพื้นที่แนวดิ่งในวิหาร แบงได 5 ระดับ 

1.2.3.4.5.
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4.1.1.2 พื้นที่แนวระนาบในวิหาร 
จากการสัมภาษณและสังเกตพบวา พ้ืนที่ในแนวระนาบจะมีศูนยกลางหรือแกนหลักอยูท่ี

พระประธาน ขอบเขตของพื้นที่จะกระจายเปนวงรัศมีสามารถแบงไดเปน 6 ระดับช้ันดังนี้ 

ช้ันที่ 1. พ้ืนที่บนฐานพระ เปนพื้นที่เฉพาะ เสมือนเปนที่ประทับของพระพุทธเจา ซ่ึงโดย

ปกติจะไมมีการกาวลวงเขาสูพ้ืนที่นี้มีแตพระสงฆเทานั้นที่ขึน้ไปได แตก็นอยครั้งท่ีจะขึ้น 

ช้ันที่ 2. ขอบเขตชวงเสาคูหนาซ่ึงเปนบริเวณที่ตั้งสัตตภัณฑจนถึงพ้ืนที่ดานหนาฐานพระ

ท้ังหมด โดยปกติผูท่ีเขาใชพ้ืนที่นี้จะมีเพียงพระสงฆและมัคนายกซ่ึงมีหนาท่ียกขันหรือเครื่องใช   

เขาไปวางและเขาไปทําความสะอาดเทานั้น ผูชายก็สามารถเขาไปไดแตไมนิยมเขา เนื่องจากไมมี

ภาระหนาท่ีท่ีตองเขาไป สวนผูหญิงนั้นยิ่งตองถอยใหหางที่สุดไมสมควรเขาไปอยางยิ่ง 

ช้ันที่ 3. ขอบเขตดานหนาสัตตภัณฑ พ้ืนที่สวนนี้เปนที่สําหรับจุดเทียนบูชา และกราบไหว

พระประธาน เปนที่นั่งของมัคนายก เจาขุนมูลนาย ผูเฒาผูแกในชุมชน ขอบเขตสวนนี้ยังเปนที่ตั้ง

ของแทนสงฆสําหรับพระสงฆนั่งเทศนา ซ่ึงการนั่งของพระสงฆก็นั่งตามลําดับตําแหนงหนาท่ี    

เชน ลําดับแรกใกลพระประธานที่สุดจะเปนเจาอาวาส ลําดับตอไปจะเปนพระสงฆท่ีนั่งเรียงตาม

พรรษาในการบวช และตามดวยสามเณร 

ช้ันที่ 4. เปนขอบเขตที่นั่งของกลุมผูชายโดยเรียงลําดับตั้งแตผูสูงอายุ ผูอาวุโส และคนหนุม  

ช้ันที่ 5. เปนพื้นที่นั่งของกลุมผูหญิงผูสูงอาย ุ

ช้ันที่ 6. บริเวณดานหนาวิหารติดประตูทางเขา เปนที่นั่งของหญิงสาวและเด็กตามลําดับ 

เม่ือเลยจากสวนนี้ไปจะเปนดานนอกวิหารมีบันไดนาคเชื่อมตอพ้ืนที่สูลานวัดดานลาง 

พ้ืนที่แนวระนาบภายในวิหารจะมีการแบงขอบเขตสองแบบซึ่งสัมพันธกันคือ แบงโดยวัตถุ

ส่ิงของไดแก แทนพระ ธรรมาสน แทนสงฆ ซ่ึงเปนการแบงท่ี สัมพันธกับพ้ืนที่แนวดิ่งดวย         

สวนพื้นที่แนวระนาบที่เหลือจะแบงโดยกลุมคนที่เขามาใชพ้ืนที่ซ่ึงสังเกตเห็นไดวามีขอบเขต  

ลําดับที่ชัดเจน 
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ภาพ 4-5 ผลการวิเคราะหขอบเขตของพื้นที่แนวระนาบแบงได 6 ช้ัน และแสดงการใชพื้นที่ในวิหารแบบดั้งเดิม 

ธรรมาสน

อาสสงฆ

ฐานพระ

1.2.3.4.5.6.
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4.1.1.3 สรุปการจัดพื้นทีใ่ชสอยในวิหารแบบดั้งเดิม 
การแบงพ้ืนที่ใชสอยในวิหารมีท้ังแนวดิ่งซ่ึงมีระดับ ขอบเขต และตําแหนงท่ีตั้งชัดเจน 

คอนขางถาวร กับแนวระนาบซึ่งมีลักษณะสัมพันธกับแนวดิ่งมีขอบเขตที่จะเห็นชัดเจนเมื่อมีการใช

พ้ืนที่ของกลุมคนหรือมีกิจกรรมเปนตัวสรางขอบเขต และพื้นที่ในแนวระนาบจะมีขอบเขต            

ท่ีสามารถยืดหยุน ขยายหรือหดตัว ท้ังยังซอนทับเหล่ือมกันไดตามแตผูใชงานในสังคมเปนคน

กําหนดขึ้น หรือขึ้นอยูกับจํานวนคนใชงาน ภายในวิหารมีพระประธานเปนศูนยกลางของพื้นที่      

ยิ่งลึกเขาไปภายในหรือย่ิงใกลพระประธาน จะยิ่งมีความเขมขนของพื้นที่ศักดิ์สิทธ์ิสูงขึ้นเรื่อยๆ   

ภายในวิหารมีศาสนวัตถุหลักสามส่ิง ไดแก แทนพระ ธรรมาสน แทนสงฆ ทําหนาท่ีแสดงขอบเขต

ท่ีมีความสัมพันธกันทั้งแนวดิ่งและแนวระนาบ  โดยมีกรอบอาคารเปนขอบเขตพื้นที่ ท้ังหมด          

อีกชั้นหนึ่ง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-6 การวิเคราะหรัศมีวงขอบและความเขมขนของความศักด์ิสิทธิ์ในวิหาร 

ธรรมาสน

อาสสงฆ

ฐานพระ

1.2.3.4.5.6.
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4.1.2 รูปแบบการจัดพื้นที่ใชสอยในวิหารในปจจุบัน 

 ในการศึกษารูปแบบการใชพ้ืนที่ภายในวิหารในปจจุบัน ไดคัดเลือกกลุมตัวอยางวิหาร 

จํานวน 9 แหงที่มีหลักฐานการสรางและบูรณะตั้งแต พ.ศ. 2317- พ.ศ. 2442 ซ่ึงไดรับการยอมรับ    

ในแงคุณคาทางสถาปตยกรรมที่แสดงเอกลักษณของวิหารลานนา เพื่อศึกษาเปรียบเทียบถึงความ

เปล่ียนแปลงจากอดีตจนถึงปจจุบันในดานพื้นที่ใชสอย กลุมผูใชงาน และเวลาการใชงาน 

วิหารกลุมตัวอยางทั้ง 9 แหงไดแก 1) วัดพันเตา 2) วัดปราสาท 3) วัดปาแดงหลวง 4) วัดเกตการาม 

5) วัดเสาหิน 6) วัดตนเกวน 7) วัดหางดง 8) วัดทาวคําวัง 9) วัดทุงออหลวง 

 

4.1.2.1 รูปแบบการจัดพื้นที่ใชสอยแนวดิ่ง 
 จากการสังเกตและสัมภาษณวัดในกลุมตัวอยางทั้งหมดพบวา รูปแบบการจัดพ้ืนที่ใชสอย

ในแนวดิ่งยังคงรูปแบบเหมือนเดิมเนื่องจากเปนการกําหนดพื้นที่ดวยการใชวัตถุส่ิงของที่คอนขาง

ถาวรและเปนศาสนวัตถุหลักของวิหารจึงไมมีการเปล่ียนแปลงดานตําแหนงพ้ืนที่หรือระดับ     

ความสูงมากนัก ตัวอยางเชน แทนพระหรือแทนแกวเปนส่ิงกอสรางที่สรางพรอมกับตัววิหาร      

เพื่อประดิษฐานพระพุทธรูปประธานจึง มีรูปแบบการตกแตงและระดับความสูง ท่ีไม มี                  

การเปล่ียนแปลง อาจจะมีบางที่มีการซอมแซมลายปูนปนประดับกระจก หรือทําความสะอาด       

บนแทนเทานั้น ไมมีการปรับเปล่ียนความสูงของแทน เชนเดียวกับธรรมาสนทรงปราสาทที่มักจะ

เปนของเกาแกท่ีสรางมาเปนเวลานาน สวนที่มีการเปล่ียนแปลงบางไดแกแทนสงฆ ซ่ึงวิหาร        

บางแหงอาจมีการเปล่ียนแปลงรูปแบบและซอมแซมสวนนี้มากกวาอยางอ่ืน เนื่องจากแทนสงฆ

สรางดวยไมแบบกึ่งถาวร สามารถรื้อถอนไดงาย แตสวนใหญก็เปนการซอมแซมเล็กนอยเทานั้น 

ความสูงของแทนสงฆยังคงระดับเดิมคือประมาณ 40 ซม.จากพ้ืนวิหาร 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-7, 8 การจัดพื้นที่ใชสอยแนวดิ่ง ศาสนวัตถุหลักยังคงรูปแบบเดิม 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวิหารวัดตนเกวน 5-4-53, วิหารวัดทาวคําวัง 9-4-53) 
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4.1.2.2 รูปแบบการจัดพื้นที่ใชสอยแนวระนาบ 
 ดานความเปลี่ยนแปลงการจัดพ้ืนที่แนวระนาบที่สังเกตไดในปจจุบันมีการเปล่ียนแปลง    

ท่ีเห็นชัดเจนกวาแนวดิ่ง เนื่องจากเปนพ้ืนที่ใชสอยของคนจึงเปล่ียนตามเวลาและกลุมคนที่ใชงาน 

โดยพื้นที่แนวระนาบนี้มีท้ังการเปล่ียนแปลงของพื้นที่ใชงานและมกีารเพิ่มเติมของศาสนวัตถุตางๆ

ซ่ึงจะกลาวถึงในหัวขอตอไป 

 ปจจุบันวิหารนอกจากจะเปนสถานที่ปฏิบัติศาสนกิจของพระสงฆ เปนสถานที่ประกอบ  

ศาสนพิธีทางศาสนารวมกันของพระสงฆและคนในชุมชน วิหารยังเปนศูนยรวมของงานศิลปกรรม

ท่ีมีคุณคาซ่ึงเกิดจากการสรางสรรคของคนในอดีต เชนดานสถาปตยกรรม ศิลปกรรม จิตรกรรม 

ประติมากรรม วิหารหลายแหงกลายเปนสถานที่ทองเที่ยวทางวัฒนธรรม เปนแหลงเรียนรูศึกษา

ศิลปวัฒนธรรมสําหรับผูสนใจทั้งชาวไทยและชาวตางชาติ ทําใหมีการใชงานจากกลุมคนมากขึ้น

กวาในอดีต จึงเกิดรูปแบบพื้นที่ใชสอยอีกรูปแบบซอนทับในพื้นที่เดียวกัน  ผูวิจัยจึงแบงการใช

พ้ืนที่ในแนวระนาบเปน 2 ประเภทไดแก 1) การใชพ้ืนที่แนวระนาบโดยทั่วไป 2) การใชพ้ืนที่    

แนวระนาบโดยนักทองเที่ยว 

 การใชพื้นที่แนวระนาบโดยทั่วไป หมายถึงพระสงฆและกลุมชาวบานผูอยูอาศัยในชุมชน   

ท่ีใชงานวิหารเปนประจํา ในที่นี้ผูวิจัยจะอธิบายถึงการใชพ้ืนที่ในวันพระซ่ึงมีการใชงานที่สามารถ

แสดงถึงขอบเขตและพื้นที่สวนตางๆไดชัดเจน จากการสังเกตพบวาวงขอบของพื้นที่โดยท่ัวไปยังมี

ลําดับเหมือนเดิม การเรียงลําดับการนั่งโดยรูปแบบทั่วไปยังคงเหมือนเชนในอดีต โดยหลังจากที่  

ทุกคนเขามาภายในวิหาร กราบไหวพระประธานใสขันแกวตังสาม ขันขอศีล ขันนําทาน และ         

ใสบาตรขาวสารอาหารคาวหวานเสร็จแลว ก็จะแยกยายนั่งตามพื้นที่ของตนเองซ่ึงมักกลายเปน       

ท่ีประจําของแตละคนในทุกวันพระ 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพ 4-9, 10 ชาวบานเขามาในวิหาร กราบไหวพระประธาน ใสบาตรและแยกยายนั่งตามที่ประจําของตน  

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดตนเกวน 15-4-53) 



 39

 

 

  

 

 

 

 

 

ภาพ 4-11, 12 ชาวบานกราบไหวพระประธาน ใสขันแกว ใสบาตร และนั่งตามตําแหนง  

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดหางดง 21-4-53) 

 

 โดยดานหนาพระประธานติดกับแทนสงฆยังคงเปนมัคนายก และกลุมผูชาย ผูเฒาผูแก       

ผูหลักผูใหญในชุมชน แตปจจุบันมีความเปล่ียนแปลงเล็กนอยในดานตําแหนงการนั่งในวิหาร     

บางแหงคือ คุณวุฒินําวัยวุฒิ ตําแหนงหนาท่ีนําอาวุโส ซ่ึงหมายถึงนอกเหนือจากมัคนายกแลวผูท่ีนั่ง

ดานหนาสุดจะเปนกลุมผูนําชุมชน ขาราชการชั้นผูใหญ นักการเมืองนักธุรกิจพอคา ท่ีมีอายุไมมาก

อยูในวัยหนุมถึงวัยกลางคนทําหนาท่ีเปนประธานในการจุดธูปเทียนบูชาเพื่อเริ่มพิธี โดยกลุม

ผูสูงอายุชายจะขยับไปนั่งดานขางซายหรือขวาแทนการนั่งกลาง และดวยหนาท่ีใชสอยท่ีมากขึ้น  

จากอดีตวิหารหลายแหงจะถูกใชเปนที่ประชุมของชุมชน เปนสถานที่ช้ีแจงอธิบายงานตางๆ            

ท่ีเกิดขึ้นกับวัดหรือกับชุมชนใหทุกคนทราบ โดยจะใชเวลากอนหรือหลังไหวพระสวดมนต         

ฟงเทศนธรรม ซ่ึงกลุมผูนําชุมชน ผูขับเคล่ือนกิจกรรมของชุมชนที่นั่งดานหนาสุดจะสามารถลุกขึ้น

อธิบายหรือใชไมโครโฟนที่อยูใกลพระสงฆไดสะดวกกวา  

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-13, 14 กลุมผูนําชุมชนนั่งดานหนา กลุมผูสูงอายุขยับไปนั่งดานขางแทน 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดตนเกวน 15-4-53) 
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 สวนกลุมผูสูงอายุชายนอกจากจะขยับไปนั่งดานขางแลว บางคนยังขยับลงไปนั่งดานติด

ประตูทางเขาซ่ึงปจจุบันวิหารบางแหงไดเตรียมเกาอ้ีไวสําหรับผูสูงอายุท่ีมีปญหาสุขภาพไมสามารถ

นั่งพับเพียบไดเปนเวลานาน ดวยวัฒนธรรมลานนาที่นิยมนั่งกับพ้ืนและไมนิยมนั่งสูงหรือเทียบเทา

ผูมีศักดิ์สูงกวาทําใหตองจัดพ้ืนที่วางเกาอ้ีไวใหหางจากพระสงฆใหมากที่สุด โดยพื้นที่บริเวณนี้ยังมี

กลุมผูสูงอายุหญิงบางคนที่มีปญหาสุขภาพมานั่งรวมดวย ปจจุบันความเจริญกาวหนาทางดาน

เทคโนโลยี ทําใหวิหารหลายแหงไดนําเครื่องขยายเสียงมาติดตั้งในวิหารเพื่ออํานวยความสะดวก

ใหแกชาวบานใหไดรับฟงเสียงไดท่ัวถึงกันทั้งวิหาร ทําใหผูสูงอายุท่ีมีปญหาดานการรับฟงซ่ึงยาย

ไปนั่งดานติดประตูทางเขาสามารถไดยินเสียงอยางชัดเจน (ท่ีมาของการใชเครื่องขยายเสียงและ

อุปกรณอํานวยความสะดวกตางๆจะอธิบายในหัวขอการเปล่ียนแปลงวัตถุในวิหารตอไป) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-15, 16 กลุมผูสูงอายุบางสวนขยับไปนั่งเกาอี้ดานติดประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดตนเกวน 15-4-53 ,วัดเกตการาม 15-4-53) 

 

 ในกลุมตอมาคือ  กลุมผูชาย กลุมผูสูงอายุหญิง กลุมผูหญิงและเด็กนั้น พบวาโดยทั่วไป

ยังคงนั่งตามพื้นที่เดิมแตปจจุบันไมไดเครงครัดเชนในอดีต ตัวอยางเชน กลุมผูหญิงก็สามารถนั่ง

ปะปนกับกลุมผูสูงอายุหญิงไดไมจําเปนตองนั่งดานหลังเสมอไป หรือกลุมผูหญิงและเด็กสามารถ

มานั่งดานหนากลุมผูสูงอายุหญิงไดเมื่อมาถึงกอน หรือหากมีผูท่ีเดินทางมาทําบุญชาไมวาจะเปน

ชายหรือหญิงก็สามารถนั่งรวมกับกลุมผูหญิงและเด็กบริเวณประตูทางเขาได หรือกลุมวัยรุน         

วัยทํางานจะนั่งดานหลังคลายรูปแบบเดิม แตสาเหตุคือตองการทําบุญใหเสร็จกอนแลวรีบไปทํางาน 

ไมสามารถรอฟงพระสงฆเทศนจนจบไดเหมือนในอดีต ทําใหผูใชงานในวิหารเหลือเพียงผูสูงอายุ  

ท่ีไมไดทํางานเปนสวนใหญ เปนตน 
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ภาพ 4-17, 18  แสดงการนั่งของกลุมผูชาย กลุมผูสูงอายุหญิง กลุมผูหญิงและเด็ก  

มีการนั่งปะปนกันไมเครงครัดเชนในอดีต (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดตนเกวน 15-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ 4-1 แสดงขอบเขตพื้นที่และการนั่งของกลุมคนภายในวิหารในปจจุบัน 
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 การใชพื้นที่แนวระนาบโดยนักทองเที่ยว จากกลุมตัวอยางวิหารท้ังหมด 9 แหง วัดพันเตา 

วัดเกตการาม วัดตนเกวน วัดปราสาท เปนวิหารที่มีการเปดตลอดทั้งวันและมีนักทองเที่ยวเขามา

เที่ยวชมภายในวิหารอยูเสมอ วัดพันเตา วัดเกตการาม วัดปราสาทตั้งอยูในเขตกําแพงเมืองเกา      

และยานการทองเที่ยวท่ีสําคัญของเชียงใหมแหงหนึ่ง สวนวัดตนเกวนตั้งอยูเขตชานเมือง จากการ

สังเกตของผูวิจัยพบวานักทองเที่ยวมีท้ังชาวไทยและชาวตางชาติ การใชพ้ืนที่ภายในวิหารของ

นักทองเที่ยวมีลักษณะของการสํารวจพื้นที่เพื่อดูวามีอะไรเปนส่ิงสําคัญและเขาใชพ้ืนที่ตรงนั้น     

การใชพ้ืนที่สวนใหญประกอบดวย 4 สวนคือ 1) การเขามาเพื่อกราบไหวสักการะพระประธาน     

ซ่ึงเปนส่ิงแรกที่นักทองเที่ยวสวนใหญจะเขามาใชพ้ืนทีส่วนหนาสัตตภัณฑหรือโตะหมูบูชาสําหรับ

นั่งกราบไหว 2) การเดินสํารวจรอบๆวิหารและถายรปู ความนาสนใจของวิหารในกลุมนี้สวนใหญ

อยูท่ีพระประธานและสวนประกอบอ่ืนๆที่สําคัญรองลงมาไดแก ลวดลายคําท่ีประดับตามฝาเพดาน 

เสาและโครงสรางตางๆ วิหารในกลุมนี้ปจจุบันไมมีจิตรกรรมฝาผนัง ความนาสนใจจึงอยูท่ีลวดลาย

ตามจุดตางๆ และส่ิงของเครื่องใชและเครื่องประดับที่ตั้งอยูบนพื้นที่แนวระนาบ 3) การทําบุญ

บริจาคทาน ในวิหารเหลานี้จะมีตูบริจาคตั้งอยูตามจุดตางๆ ซ่ึงวิหารแตละแหงมีจํานวนตูบริจาคมาก

นอยตางกัน และวิหารบางแหงยังมีการบริจาคลักษณะอื่นๆประกอบดวย เชน การตั้งโตะบริจาค 

พระประจําวันเกิด 4) การดูและเชาบูชาวัตถุมงคล ในวิหารกลุมนี้พบวา วิหารวัดเกตการามมีการตั้ง

โตะเชาบูชาวัตถุมงคลภายในวิหารซ่ึงสรางจุดสนใจใหแกผูเขามาเที่ยวชมภายในวิหารไดเปนอยางด ี

 เนื่องจากนักทองเที่ยวไมใชคนในชุมชน การใชพ้ืนที่ของนักทองเที่ยว จึงมีการใชงาน

คอนขางรวดเร็ว มีการหมุนเวียน ใชเวลาอยูภายในวิหารไมนาน ซ่ึงแตกตางจากชาวบานในชุมชน   

ท่ีเม่ือมีการเขาใชงานในวิหารจะมีตําแหนงท่ีทางประจําของตนเอง 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-19, 20 กิจกรรมหลักของนักทองเที่ยวคือ กราบไหวพระประธาน 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดพันเตา 7-11-53) 
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ภาพ 4-21, 22 กิจกรรมของนักทองเที่ยวไดแก เดินชม ถายภาพ และบริจาคทาน 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจวัดพันเตา 7-11-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ 4-2 แสดงขอบเขตพื้นที่การใชงานของกลุมนักทองเที่ยวภายในวิหาร 
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4.2 การเปลี่ยนแปลงเวลาการใชงานวิหาร 
4.2.1 เวลาการใชงานวิหารแบบดั้งเดิม 
 มีคําโบราณกลาววา “ออกพรรษา ลาพระเจา” หมายถึง ในอดีตวิหารลานนาจะเปดเฉพาะ

ชวงเขาพรรษาเปนเวลาสามเดือนเทานั้น เพื่อใหชาวบานไดมาทําบุญฟงเทศนธรรมถือศีล 

นอกเหนือจากชวงนี้ เปนเวลา 9 เดือนวิหารจะถูกปด ชาวบานจะใชเวลาทําไรทํานาทํามาหากิน

ตามปกติ การเปล่ียนแปลงมาใชวันพระและวันศีลใหญหรือวันสําคัญทางศาสนารวมถึงธรรมเนียม

ปฏิบัติศาสนกิจเชนเดียวกับภาคกลางพึ่งเกิดขึ้นในราวปพ .ศ. 2470-80 หรือกอนปพ.ศ. 2500          

(ศรีเลา เกตุพรหม, 2553) โดยวันพระในปจจุบันกําหนดตามปฏิทินจันทรคติมีเดือนละ 4 วัน     

ไดแก วันขึ้น 8 ค่ํา วันขึ้น 15 ค่ํา (วันเพ็ญ) วันแรม 8 ค่ํา และวันแรม 15 ค่ําโดยพุทธศาสนิกชน       

ถือเปนวันสําคัญที่จะมีโอกาสไปวัดเพื่อทําบุญถวายภัตตาหารแดพระสงฆและฟงพระธรรมเทศนา 

ทําใหวิหารมีเวลาการใชงานจากคนทั่วไปเพิ่มขึ้นจากชวง 3 เดือนตอป เปนทุกวันพระในทุกเดือน 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ 4-3 แสดงเวลาการใชงานวิหารแบบดั้งเดิมและในปจจุบัน 

 

4.2.2 เวลาการใชงานวิหารในปจจุบัน 
 การใชงานวิหารในวันปกติจะเริ่มตนเวลาเชามืดคือการทําวัตรเชาสวดมนตเวลา 5 นาฬิกา

ตามกิจวัตรของพระสงฆ เมื่อเสร็จแลวจะปดวิหารไวและเปดอีกครั้งเพื่อทําวัตรเย็นเวลา 18 นาฬิกา

สวนในวันพระจะเริ่มตนดวยการทําวัตรเชาเชนกัน หลังจากนั้นชาวบานจะทยอยมาทําบุญในราว      

7 นาฬิกา และทําพิธีแลวเสร็จในราว 9 นาฬิกา หลังจากนั้นจะปดวิหารไวและเปดอีกครั้งเพื่อทําวัตร

เย็นเชนวันปกติ สวนในวันศีลใหญหรือวันสําคัญทางศาสนาตางๆ จะมีการใชงานวิหารในเวลา      

ท่ีมากขึ้น โดยเวลาการใชงานวิหารของแตละวัดอาจคลาดเคลื่อนหรือแตกตางจากเวลาขางตนบาง    

ซ่ึงขึน้อยูกับขอตกลงหรือขอปฏิบัติของวัดนั้นๆ 

 การศึกษาเวลาการใชงานวิหารจากกลุมตัวอยางวิหารลานนาจํานวน 9 แหง พบวามี 3 วัด     

ท่ียังคงทําวัตรเชาในวิหารเชนเดิมไดแก วัดพันเตา วัดปาแดงหลวง วัดเสาหิน สวน 6 วัดท่ีเหลือ 
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ไดแก วัดปราสาท วัดเกตการาม วัดตนเกวน วัดหางดง วัดทาวคําวัง วัดทุงออหลวง ทําวัตรเชา       

สวดมนตในกุฏิแทน โดยเจาอาวาสวัดดังกลาวไดใหเหตุผลวาไมมีกฎขอบังคับในการทําวัตรเชา     

วาตองทําในวิหารเทานั้น จึงขึ้นอยูกับความสะดวกในการประกอบกิจกรรมของพระสงฆสามเณร 

และเนื่องจากวัดบางแหงกุฏิและวิหารตั้งอยูหางกัน ในฤดูฝนจึงเกิดความลําบากในการทําวัตร         

อีกสาเหตุคือกุฏิสงฆในปจจุบันเปนอาคารขนาดใหญมีหองของพระสงฆสามเณรรวมกัน แตละแหง

จะมีหองโถงสําหรับประดิษฐานพระพุทธรูปทําใหสะดวกในการไหวพระสวดมนต สวนวัดท่ีมี    

การทําวัตรเย็นในวิหารไดแก วัดพันเตา วัดปราสาท วัดปาแดงหลวง วัดเกตการาม วัดเสาหิน           

วัดทาวคําวัง โดยเวลาการใชงานในวิหารนอกจากนี้สามารถแบงไดเปน 3 กลุมคือ 

1. วิหารท่ีมีเวลาการใชงานแบบปกต ิคือการเปดวิหารเพื่อทําวัดเชาและเย็น นอกเหนือจาก

เวลานั้นจะปดวิหารไวและจะเปดก็ตอเมื่อมีผูมารองขอเทานั้น เชน เมื่อมีนักทองเที่ยวมาเยี่ยมชม  

วิหารในกลุมนี้ไดแก วัดปาแดงหลวง วัดเสาหิน วัดหางดง โดยสาเหตุท่ีวิหารยังคงเวลาการใชงาน

เหมือนเชนอดีตไดเนื่องจากวัดตั้งอยูหางไกลจากเขตเมืองและไมเปนที่รูจักของคนทั่วไปรวมถึง

นักทองเที่ยวมากนัก อีกสาเหตุหนึ่งท่ีสําคัญมากในปจจุบันคือเพื่อปองกันทรัพยสินสูญหาย      
ดวยวิหารเหลานี้มีอายุหลายรอยปภายในมีส่ิงมีคาท้ังของเกาและของใหม เมื่อขึ้นทะเบียนกับ     

กรมศิลปากรแลวถือวาเปนสมบัติของชาติ จึงเปนหนาท่ีของพระสงฆสามเณรประจําวัดท่ีตอง

รักษาดูแล แตเนื่องจากแตละวัดมีพระสงฆและสามเณรประจํานอย เม่ือมีการปฏิบัติศาสนกิจ    

นอกวัดจึงไมสามารถผลัดเปล่ียนเวรมาดูแลภายในวิหารไดตลอด 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 4-23, 24 วิหารวัดเสาหินและวิหารวัดปาแดงหลวง ปดเวลากลางวัน 
(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53) 
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2. วิหารท่ีมีการใชงานตลอดทั้งวัน คือเปดวิหารตั้งแตชวงเชา 5 นาฬิกา และปดวิหารเวลา

ประมาณ 17-18 นาฬิกา วิหารในกลุมนี้ไดแก วัดปราสาท วัดเกตการาม วัดตนเกวน  วัดทาวคําวัง  

วัดทุงออหลวง เจาอาวาสวัดเหลานี้ไดอธิบายวาการที่วิหารตองเปดตลอดทั้งวันเนื่องจากวัด            

มีช่ือเสียงเปนที่รูจักของคนทั่วไปในวงกวางมีนักทองเที่ยวใหความสนใจมาเที่ยวชมอยางสม่ําเสมอ 

โดยแตละวัดเปนที่รูจักของคนทั่วไปในดานตางๆกัน เชน วัดปราสาท เปนวัดท่ีมีรูปแบบ

สถาปตยกรรมเกาแกสวยงาม ตั้งอยูในเขตกําแพงเมืองเกาและใกลกับวัดสําคัญคือวัดพระสิงห            

วัดเกตการามเปนที่รูจักเพราะเปนท่ีตั้งของพระธาตุประจําปเกิด (ปจอ) รวมถึงมีพิพิธภัณฑวัดเกต      

ท่ีรวบรวมของโบราณมีคาไวมากมาย วัดตนเกวน วัดทาวคําวัง วัดทุงออหลวง เปนที่รูจักวามีวิหาร  

ท่ียังคงรักษารูปแบบสถาปตยกรรมที่เปนเอกลักษณของลานนาไวไดอยางสมบูรณ โดยเฉพาะ      

วัดตนเกวนนั้นมีช่ือเสียงอยางมากสําหรับนักทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ซ่ึงเมื่อนักทองเที่ยวเขามา    

ในวัดก็ตองการสักการะกราบไหวพระประธานในวิหารและชมความงดงามของสถาปตยกรรม

ภายในดวย วัดทาวคําวังแตเดิมนั้นขาดพระสงฆประจําวัดเมื่อมีการเชิญเจาอาวาสมาประจําจึงเปด

วิหารตลอดวันไดไมนานนี้ สวนวิหารวัดทุงออหลวงมีความพิเศษตรงที่ไมมีประตูปด ทําใหคน

ท่ัวไปสามารถเดินขึ้นจากบันไดนาคเขาไปภายในวิหารไดตลอดเวลา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 4-25, 26 ภายในวิหารวัดตนเกวน และวัดทาวคําวัง (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53, 9-4-53) 

 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 4-27, 28 ภายในวิหารวัดปราสาท และวัดเกตการาม (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 26-4-53, 3-4-53) 
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ภาพ 4-29, 30 ภายในวิหารวัดทุงออหลวงและดานหนาวิหารซึ่งไมมีประตูปด  

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 19-4-53) 

3. วิหารท่ีมีการใชงานตลอดวันมากเปนพิเศษ ไดแกวิหารวัดพันเตา โดยปกติวิหารนี้เปนที่

รูจักของนักทองเที่ยวท้ังชาวไทยและชาวตางชาติอยูแลวและมีการเปดใชงานวิหารตลอดวันตั้งแต   

9 นาฬิกาถึง 18 นาฬิกาเปนประจํา แตเมื่อมีการเปดถนนคนเดินบริเวณถนนราชดําเนินเมื่อวันที่                    

9 สิงหาคม พ.ศ. 2546 วัดจึงเล่ือนเวลาปดวิหารออกไปเปน 23 นาฬิกาเฉพาะในวันอาทิตย (วันถนน

คนเดิน) ซ่ึงตรงกับเวลาปดถนนคนเดินเพื่อใหนักทองเที่ยวท่ีมาเดินเที่ยวบริเวณถนนคนเดินไดมี

โอกาสเขาชมความงดงามภายในวิหารพรอมทัง้ทําบุญหรือถวายสังฆทาน โดยวัดมีการจัดพระสงฆ

สามเณรทําหนาท่ีผลัดเปล่ียนเวรดูแลความเรียบรอยภายใน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-31 ดานนอกวิหารวัดพันเตาวันถนนคนเดิน เวลา 18.00 น. (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 7-11-53) 
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ภาพ 4-32 ดานหนาวิหารวัดพันเตาวันถนนคนเดิน เวลา 18.00 น. (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 7-11-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-33 ภายในวิหารวัดพันเตาวันถนนคนเดิน เวลา 20.00 น. (ที่มา : ลงพื้นที่สํารวจ 7-11-53) 
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แผนภูมิ 4-4 สรุปเวลาการใชงานวิหารในปจจุบัน  
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4.3 การเปลี่ยนแปลงการจัดวัตถุในวิหาร 
จากการศึกษาของผูวิจัย ไมปรากฏหลักฐานบันทึกถึงท่ีมาและสาเหตุวาใครหรือกลุมชนใด              

เปนผูคิดคน ออกแบบ ประดิษฐศาสนวัตถุ หรือกําหนดแบบแผนการจัดวางวัตถุตางๆภายในวิหาร 

และเริ่มตนปฏิบัติตามแบบแผนนั้นเมื่อใด แบบแผนที่นํามาอางอิงจึงเปนการสันนิษฐานตามเอกสาร

งานวิจัยท่ีเกี่ยวของและการคนหาที่มาของวัตถุตางๆจึงเนนที่ขอมูลตามคําบอกเลาท่ีสืบตอกันมา  

ของผูรูดานศิลปวัฒนธรรมของเชียงใหม 

4.3.1 รูปแบบการจัดวัตถใุนวิหารแบบดั้งเดิม 
ลักษณะแผนผงัแสดงตําแหนงท่ีตั้งการจัดวางวัตถุและเครื่องใชมีดังนี ้

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ 4-5 แผนผังตําแหนงการวางวัตถ ุ

(ที่มา : อําพร มาลัย, 2540 : 59) 

 

หมายเลข 1 แทนสงฆ หรืออาสนะสงฆ, จองสังฆ หมายถึง การยกพื้นใหท่ีนั่งของพระสงฆ

สูงขึ้นเปนพิเศษจากฆราวาส นิยมจัดไวทางดานขวาของพระพุทธรูป เพื่อเปนเสมือนการถวาย    

ความเคารพตอพระพุทธเจา พระบรมศาสดา 
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หมายเลข 2 ธรรมาสน คือ อาสนา หรือท่ีใชสําหรับการแสดงธรรมเทศนา นิยมวางไวทาง

ดานขวาขององคพระประธาน บริเวณหัวมุมแทนสงฆ 

หมายเลข 3 สัตตภัณฑ เปนเครื่องสักการะใชสําหรับจุดเทียนบูชาพระรัตนตรัย จะตั้งอยู

หนาพระประธานในวิหาร 

หมายเลข 4 อาสนา ใชเปนเครื่องราชูปโภคประจําอยูกับพระประธานในวิหาร เพื่อใชใน

การประกอบพิธีสมโภชหรือบวชพระพุทธรูป ซ่ึงเปนพิธีสําคัญของลานนา 

หมายเลข 5 ขันแกวตังสาม คือพานที่ใชสําหรับการวาง ขาวตอก ดอกไม ธูป เทียน เพื่อบูชา

พระรัตนตรัย ตั้งอยูกลางวิหาร บริเวณเสากลางตนท่ี 2 ถัดจากพระประธานลงมา 

หมายเลข 6 ขันขอศีล มีหนาท่ีเชนเดียวกับขันแกวตังสาม โดยตั้งถัดลงมา ใชบูชาศีลซ่ึงเปน

ขอหามและขอปฏิบัติใหถูกตองและมีความเครงครัด 

หมายเลข 7 ขันนําทาน คือพานดอกไมท่ีใชประเคนแทนของใหญหรือหนักเกินไปที่ไม

สามารถยกประเคนไดเชน โบสถ วิหาร ตั้งถัดลงมาจากขันขอศีล 

หมายเลข 8 น้ําตนน้ําหยาด เปนภาชนะที่รองรับ ประชาชนนํามาจากบานเพื่อกรวดน้ํา

พรอมกัน โดยมีผูแทนทําการหยาดเปนสวนรวม วางถัดจากขันนําทาน 

หมายเลข 9 แวนสามตาพระเจา หมายถึง การเกิดพระญาณ 

หมายเลข 10 กระถางธูป (อําพร มาลัย, 2540: 54-59) 

 จากการสัมภาษณศรีเลา เกษพรหม พนักงานแปลอักษรโบราณ คลังขอมูลจารึกลานนา 

สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 ไดอธิบายวา “เรื่องการจัดวาง
แผนผังภายในวิหารไมทราบวาใครเปนผูกําหนด แตเปนผู เฒาผูแกเปนผูส่ังสอนกันตอๆมา           
สืบตอกันมานาน  เอกสารหลักฐานก็ไมมียืนยัน คัมภีรใบลานก็ไมไดกลาวถึง อาจจะมีก็ได            
แตปจจุบันเทาท่ีทราบยังไมพบ อาจเพราะเปนเรื่องธรรมดาที่เห็นกันทุกวันพระวันศีล ก็เลยไมได
บันทึก” รวมถึงพระครูอดุลสีลกิตติ์ เจาอาวาสวัดธาตุคํา ก็ไดใหความเห็นในแนวทางเดียวกันวา         

“รูปแบบการจัดพ้ืนที่นี้เปนการทําตามกันมาเปนจริยวัติ ไมใชคําสอนธรรมะที่สําคัญถึงขนาดตอง
จารึกไว และการจัดก็สามารถปรับเปล่ียนไดตามความเหมาะสม เชน อาสสงฆ บางวัดจะมีมุข     
ทางขึ้นวิหารดานขางก็สามารถยายอาสสงฆไปอยูอีกดานได ตามพื้นที”่ 
 การอางอิงรูปแบบแผนผังการใชพ้ืนที่ตามแผนภูมิ 4-5 จึงเปนการสันนิษฐานตามคําบอกเลา

ของผูรูดานศิลปวัฒนธรรม  และเอกสารงานวิจัย ท่ีเกี่ยวกับวิหารลานนาที่ผานมา  วาเปน               

“แบบแผนการจดัพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหารลานนากอนการเปล่ียนแปลงในป พ.ศ. 2445” 
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4.3.2 ความเปนมาการเปลี่ยนแปลงการจัดวัตถใุนวิหาร 
จากการวิเคราะหสามารถแบงวัตถุในวิหารแบบดั้งเดิมไดเปน 2 กลุมคือ  

4.3.2.1 สวนศาสนวัตถุหลัก เปนเสมือนตัวแทนของพระรัตนตรัย ซ่ึงจะขาดไมไดในการ

ประกอบพิธีในวิหาร  และมีตําแหนงการจัดวางที่ คอนขางถาวร  ไดแก                 

1) แทนสังฆ (แทนสงฆหรืออาสสงฆ) 2) ธรรมาสน 3) สัตตภัณฑ 

4.3.2.2 สวนเคร่ืองสักการะและเคร่ืองใช สําหรับประกอบพิธีกรรมทางศาสนารวมกัน
ระหวางพระสงฆและพุทธศาสนิกชนในโอกาสตางๆไดแก 4) อาสนา                

5) ขันแกวตังสาม 6) ขันศีลหรือขันขอศีล 7) ขันนําทาน 8) น้ําตน น้ําหยาด         

9) แวนสามตาพระเจา 10) กระถางธูป  

 ผูวิจัยพบวาในปจจุบันนอกจากสวนศาสนวัตถุหลัก สวนเครื่องสักการะและ

เครื่องใชแลว ยังมีการนําศาสนวัตถุ เครื่องใชไมสอยหรืออุปกรณอํานวยความ

สะดวกอ่ืนๆเขามาจัดวางในวิหารดวยเหตุผลตางๆ ซ่ึงสามารถรวบรวมและจัด

หมวดหมูสวนที่เพิ่มเติมเขามาไดอีก 2 กลุมคือ 

4.3.2.3  สวนหารายได ไดแก ตูบริจาค เซียมซี พระประจําวันเกิด โตะจําหนายสังฆทาน        
ตูเชาบูชาวัตถุมงคล 

4.3.2.4 สวนอุปกรณอาคารและเคร่ืองใชสอย ไดแก ไมโครโฟน เครื่องขยายเสียง ลําโพง 

นาฬิกา พัดลม ตูน้ําดื่ม เกาอ้ี 
 โดยจะอธิบายที่มาและความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับส่ิงตางๆตามลําดับ ดังนี ้

 

การเริ่มตนเปล่ียนแปลงดานการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหาร เริ่มชัดเจนมากขึ้น    

ในชวงป พ.ศ. 2445 โดยมีสาเหตุจากการปฏิรูปการศึกษาและการปฏิรูปการปกครองสงฆ              

ซ่ึงเปนชวงกอนการเปล่ียนแปลงการปกครองเมืองเชียงใหมจากมณฑลพายัพเปนจังหวัดหนึ่ง       

ของประเทศไทยในป พ.ศ. 2475 ในสมัยรัชกาลที่ 5 จากการศึกษาขอมูลดานประวัติศาสตร

การศึกษาของคณะสงฆในเมืองเชียงใหมพบวา  รัฐบาลสยามในชวงเวลานั้นตระหนักถึง               

ความแตกตางและความไมเขาใจกันระหวาง  “คนเมือง” และ “คนไทย” ในดานประวัติศาสตร 

วัฒนธรรมประเพณี ภาษา ถ่ินที่อยู จึงตองการสรางสํานึกรวมใหเกิดขึ้นแกคนในชาติเดียวกัน  

การปฏิรูปการศึกษาในลานนา มีเปาหมายเพื่อสรางรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยใหเกิดความ

เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ไมแบงแยกเปนลาวเปนไทย การศึกษาในระบบโรงเรียนแผนใหม            

จึงเกิดขึ้นโดยการสอนภาษาพูดและภาษาเขียนแบบไทยกลางใหแกเยาวชนในลานนา เพื่อสราง

สํานึกในฐานะพลเมืองของสยามประเทศ และเตรียมคนเขาสูระบบราชการแบบใหมท่ีขาดแคลน
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กําลังคน ดวยวิธีกําหนดใหขาราชการตองรูหนังสือไทยกลาง เปนแรงผลักดันสําคัญใหการศึกษา   

ในมณฑลพายัพเจริญรวดเร็ว 

นอกจากจะผานความคิดดังกลาวสู “โรงเรียนหนังสือไทย” แลว ยังอาศัยองคกรศาสนา   

เปนเครื่องช้ีนําใหนิยมภาษาไทยกลาง อันเปนภาษไทยมาตรฐานของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย         

โดยบังคับใหผูมีสิทธ์ิอุปสมบทตองรูหนังสือไทย และสงเสริมใหพระภิกษุและสามเณรเรียน

หนังสือไทย พูดและเทศนเปนภาษาไทยกลาง ซ่ึงจะชวยใหภาษาไทยกลางแพรหลาย ดังนั้นรัฐจึงให

ความสําคัญตอสถาบันสงฆ เพราะมีสวนเกี่ยวของกับการศึกษาของเยาวชน ในฐานะที่มีสวนชวย

สอนหนังสือแกโรงเรียนวัด รัฐบาลจึงปฏิรูปการศึกษาและปฏิรูปคณะสงฆไปพรอมกัน 

จากความพยายามสถาปนารัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย รัฐบาลจึงพยายามเขามามีบทบาท    

ในการปฏิรูปวงการสงฆขึ้น เพราะเล็งเห็นวาเปนสถาบันที่มีบทบาทดานการศึกษาและเขาถึงราษฎร

มากที่สุด ดังนั้นในป พ .ศ.  2445 จึงมีการออกพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ                 

ใหเปนเอกภาพและแบบแผนเดียวกัน โดยยกเลิกจารีตสงฆดั้งเดิมของทองถ่ิน ถือวาพระราชบัญญัติ

ไดใชเปนกฎหมายที่ฝายสงฆตองปฏิบัติตาม (สรัสวดี อองสกุล, 2551: 472-473) 

การปฏิรูปคณะสงฆในลานนาโดยยึดถือกฎระเบียบและขอปฏิบัติตามคณะสงฆสวนกลาง

ไดกอใหเกิดการเปล่ียนแปลงการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหารลานนาหลายสวน ไดแก 

4.3.2.1 สวนศาสนวัตถุหลัก 

- สัตตภัณฑและโตะหมูบูชา 
 กอนป พ.ศ. 2445 ศาสนวัตถุหลักสําหรับสักการบูชาพระประธานในวิหารลานนา           

คือสัตตภัณฑ ซ่ึงตั้งอยูดานหนาแทนพระ (แทนแกว) โดยจะตั้งตรงกับพระประธาน ซ่ึงสัตตภัณฑ

ไมปรากฏหลักฐานที่มาวาเริ่มตนประดิษฐคิดคนโดยใครหรือเริ่มตนในสมัยใด 

 สนั่น ธรรมธิ ไดอธิบายท่ีมาและการใชงานสัตตภัณฑดังนี้  “สัตตภัณฑไมมีหลักฐาน        
วามาเมื่ อไหร  รู แตวามีมาเดิมนานมากแลวและจะมีในวิหารเท านั้น  อาจจะจําลองเปน                     
อันเล็กสําหรับวางในอุโบสถหรือศาลาเพื่อเปนสรณะที่พ่ึงสําหรับคนเฒาคนแกท่ีมานอนในศาลา   
จะไปกราบไหวในวิหารก็ไมสะดวกจึงสรางไวประจําแตละท่ี แตจะสรางใหเล็กกวาในวิหารเสมอ 
จะวาไปแลวก็คือเครื่องใชอยางหนึ่งในวิหารสําหรับรองรับเทียน เปนเครื่องสักการะซ่ึงจะจุดเฉพาะ
เม่ือมีงานวันพระ โดยใหประธานในพิธีเปนคนจุด แตจะมีราวอีกอันหนึ่งไวสําหรับจุดเทียนวาง
ดานหนาสัตตภัณฑหรือขางซายขวา ใครมากส็ามารถจุดเทียนบูชาได เมื่อกอนหนานั้นก็จะจุดเทียน
และวางกับพื้นนั้นแหละ” 

 ศรีเลา เกษพรหม ไดอธิบายเพิ่มเติมวา “สัตตภัณฑเม่ือกอนนี้ก็ใหตัวแทนอาจารยวัด       
เปนผูจุด บางทีจดุเจ็ดบางทีจุดสองก็มี แตถาเปนงานใหญเชน ปอยหลวง งานบวช เจาอาวาสจะเปน
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ผูจุดก็จะจุดเจ็ด ไมใชใครอยากจุดก็จุดได เขาไมนิยมกัน เพราะศรัทธาชาวบานเขามีเทียนนอย     
ของเขาเอามาเอง ก็จะจุดกันเอง เวลาจะรับศีลฟงธรรมเสร็จก็จะแปะไวท่ีฐานเสาวิหารนั้นเอง   
ฉะนั้นฐานเสาวิหารเกาๆจะมีขี้เทียนควันเทียนติดเต็มไปหมด แตก็ไมใชทุกคนจะทําเหมือนกัน    
บางคนก็เอาดอกไมไหวแทนก็มี บางคนบางกลุมจุดตอนรับศีลก็มี บางคนจะจุดตอนเทศนธรรม    
ไมมีระเบียบวาจะตองทําพรอมกัน สมัยโบราณจึงมีคําเมืองวา “จิ๊ เจาะ แหมะ” “จิ๊”แปลวาจุดไฟ       
จุดเทียน “เจาะ” แปลวายกมือไหวจอท่ีหนาผาก “แหมะ” แปลวาแปะตามฐานเสาวิหาร บางวัด   
บางแหง ก็เอาไปแปะที่ฐานพระหรือแทนแกวก็มีมาก เรียกวาแปะไมใชปก เพราะเทียนเมื่อกอนนั้น
เปนขี้ ผ้ึงออนๆไมใชอยางเทียนปจจุบัน คนที่ เขาไปแปะที่แทนแกวไดจะมีแตผูชายเทานั้น        
ผูหญิงไมมีสิทธ์ิจึงแปะที่ฐานเสาแทน ผูหญิงจะนั่งบริเวณหลังท้ังนั้น” 
 สวนโตะหมูบูชานั้นเปนเครื่องบูชาท่ีนิยมใชกันมากในภาคกลางมากอน โดยเกิดขึ้น         

ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรตอนตน จากการที่ราชทูตไทยนําโตะเครื่องเรือนของจีนมาจากเมืองปกกิ่ง 

ในสมัยรัชกาลท่ี 2 เปนเหตุใหเกิดนิยมกันขึ้น จึงเอาไปผูกเปนลายเขียนผนังโบสถ และคิดดัดแปลง

เปนเครื่องพุทธบูชา ตอมาในรัชกาลท่ี 3 ไดดําริใหสรางโตะเครื่องบูชา โดยนํามาจากภาพเขียนผนัง

โบสถดังกลาวมาแลว สําหรับตั้งเครื่องบูชาหนาพระประธานในพระอุโบสถวัดพระเชตุพน        

และเปนที่นิยมกันมาตั้งแตนั้นจนถึงสมัยรัชกาลท่ี 5 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-34, 35 ลายฮอเขียนผนังพระอุโบสถวัดราชโอรส และการจัดมาหมูใหญในพระอุโบสถวัดพระเชตุพน 

(ที่มา : สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ : 2473) 

 

ภายหลังการจัดการปกครองคณะสงฆตั้งแตทศวรรษที่ 2450 เปนตนมา คณะสงฆ          

เมืองเชียงใหมไดเริ่มรับเอาจารีตวัฒนธรรมการศึกษาจากภาคกลางทั้งโดยผานการดึงคณะสงฆ      

ใหเขามามีบทบาทสนับสนุนการศึกษาระดับมูลศึกษา และการศึกษาเพื่อผลิตครูในทองถ่ิน            
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ซ่ึงการรับกระแสวัฒนธรรมการศึกษาดังกลาวเริ่มทําใหคณะสงฆพ้ืนเมืองซึมซับเอาการใชอักขระ

ภาษาของวัฒนธรรมไทยกลางอยางคอยเปนคอยไป 

ภายหลังท่ีคณะสงฆภาคกลางไดขยายการศึกษาตามแบบแผนการเรียนชั้นมูลฐาน          

ของรัฐบาลมาสูทองถ่ินบางแลว คณะสงฆไดนําเอาแบบแผนการศึกษาที่เรียกวา “การศึกษา

นักธรรม” เริ่มการสอนครั้งแรกในมณฑลพายัพและเมืองเชียงใหมตั้งแต พ.ศ. 2454 การศึกษา

นักธรรมนอกจากจะเปนการศึกษาของคณะสงฆท่ีใชส่ือในการเรียนการสอนโดยใชความรูพ้ืนฐาน           

เปนภาษาไทยกลางแลว ยังเปนการศึกษาที่คณะสงฆจัดใหเปนแบบแผนเดียวกันทั่วราชอาณาจักร 

(ไขมุก อุทยาวลี, 2537: 97) 

การศึกษานักธรรมนอกจากจะเปนการจัดรูปแบบการศึกษาของพระสงฆเนนการเขาใจ   

พระธรรมวินัยและเนื้อหาการศึกษาพุทธศาสนาตามที่คณะสงฆสวนกลางกําหนดขึ้นแลว              

ในหลักสูตรยังสอนเรื่องศาสนพิธีแบบภาคกลาง  ท่ีระบุการใชโตะหมูบูชาใหเปนสวนหนึ่ง          

ของการเรียน ตามที่ไดสัมภาษณพระครูโฆสิตปริยัตยาภรณ (พระมหาธีรพงษ สิรินธโร) เจาอาวาส            

วัดปาแดงมหาวิหาร วันที่ 8 เมษายน 2553 กลาววา 

 “เปนการรับอิทธิพลจากภาคใต (กรุงเทพ)  คือเมื่อกอนพระสงฆลานนาปกครองดูแลกันเอง
เรียกวา หมวดอุโบสถ มีครูบาตนเฒาตนแกเปนผูดูแลเปนเจาคณะหมวด พอมีกฎหมาย ร .ศ. 121 
พรบ.ใหมมา เปนจุดหัวเล้ียวหัวตอในสมัยรัชกาลที่ 5-6 ในยุคครูบาศรีวิชัย คือ ร.5 เปนเจาแผนดิน 
อํานาจการปกครองจึงขึ้นอยูกับสวนกลาง ก็สงพระสงฆจากทางโนนมาดูแลก็เลยไดรับอิทธิพลจาก
ทางโนนมา คือนโยบายมาแบบนี้ เม่ือสงพระมาก็เปนการขยายการศึกษามาดวย สมัยนั้นวัด 
พระสงฆจะมีบทบาทในดานใหการศึกษามาก ทีนี้ก็นําหลักสูตรนักธรรมจากทางโนนมาสอน       
ซ่ึงจะมีการสอนเรื่องศาสนพิธีตางๆ การจัดโตะหมูงานแบบนี้จัดหมูหา เจ็ด เกาก็วากันไป แลวก็เริ่ม
มีการประกวดโตะหมู” 
 “การสอนเรื่องศาสนพิธีนั้นเปนเพียงวิชาหนึ่งในหลักสูตร เปนความรูรอบตัวไมไดมีผล   
ในการสอบนักธรรม” 
 “การศึกษาสงฆนี้สมเด็จพระมหาสมณะเจาเปนผูทําหลักสูตรนักธรรมช้ันตรี โท เอก      
แลวขยายสํานักเรียนจากสวนกลางสูสวนภูมิภาคแตละจังหวัด พรอมกันนั้นก็สงครูพระมาประจํา  
แตละจังหวัดหรือเปนพระสงฆจากบานเราไปร่ําเรียนแลวกลับมา หลักสูตรนักธรรมก็เลยเปน
หลักสูตรใหม เจาอาวาสแตละวัดก็รับนโยบายมาก็เริ่มเอาสัตตภัณฑออกไปเอาโตะหมูบูชา           
มาแทนที่ เรื่องนี้มีความหมายลึกซ่ึงอยูคือโตะหมูบูชาประธานในพิธีเทานั้นจะมีสิทธิในการจุดธูป
เทียน แตสัตตภัณฑทุกคนสามารถจุดไดมันบงบอกเรื่องชนชั้น สังคม เมื่อกอนคนมาก็เอาเทียน      
มาปกไดอันหรือสองอันก็แลวแต ปกที่ฐานก็มี” 
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 พ .ศ .  2445 ทางรถไฟสาย เหนือเริ่ มสร างและสร า งตอมา ถึง ลําปาง  พ .ศ .  2459                    

และถึงปลายทางที่เชียงใหม พ.ศ. 2664 เมื่อรถไฟมาถึงไดมีการสรางถนนเชื่อมตอกับทางรถไฟ   

เชน สายเชียงใหม – เชียงราย ลําปาง – พะเยา แพร – นาน และยังสรางถนนหลายสายภายในจังหวัด 

การขนสงสินคาระหวางเมืองตางๆในภาคเหนือกับกรุงเทพฯ ดวยรถไฟจึงขนสงสินคาสะดวก       

ในปริมาณที่มาก รวดเร็ว และราคาถูกกวาการขนสงทางเรือและการใชสัตวบรรทุก (สรัสวดี        

อองสกุล, 2551: 538) เมื่อทางรถไฟมาถึงเชียงใหมไดกอใหเกิดการขยายตัวทางเศรษฐกิจ           

อยางมากมาย สันนิษฐานวาเปนส่ิงเรงใหโตะหมูบูชามาถึงเชียงใหมเร็วขึ้น มากขึ้น ตามคําสัมภาษณ

ของสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 ท่ีกลาววา  

 “โตะหมูบูชาใชกันเมื่อไหรก็ไมทราบเวลาที่แนนอนได ไมมีใครบันทึกไว แตสันนิษฐานวา
นาจะมากับรถไฟเพราะมันไมใชเครื่องอุปโภคบริโภคที่จําเปนเทาไหร แตพอรถไฟมาก็นํา        
อยางอ่ืนมาดวยเชน น้ําหอม นาฬิกา รองเทา เส้ือเชิรต เส้ือยืด จักรเย็บผาก็ทยอยมา ฉะนั้นส่ิงเหลานี้
ก็ตามมาเชน ธรรมาสนภาคกลาง นาจะมายุคเดียวกัน ถาจะกลาวถึงพรบ.สงฆหรือพระวินัยก็ไมได
กลาวถึงส่ิงเหลานี้ไมไดกําหนดหรือบังคับวาจะตองใช  แตถากลาวในแงการเล่ือนไหล                
ของวัฒนธรรมแลวก็นาจะเปนไปไดเพราะการขนสงท่ีสะดวกสบาย”  
 “สมัยโบราณการบูชาพระจะมีแคดอกไม เทียนเทานั้น ธูปที่มีจะใชเพ่ือสักการะบูชา       
ไมไดมีไวเพื่อจุด ธูปในปจจุบันที่ใชกันจะมาทีหลังนาจะมาพรอมโตะหมูบูชาและคาดวาจะเปน
วัฒนธรรมจีนซ่ึงเขามาในไทยในชวงรัตนโกสินทรตอนกลาง มาพรอมกับชาวจีนพุทธ” 
 พระครูอดุลสีลกิตติ์ ก็ไดใหสัมภาษณเมื่อวันที่ 27 เมษายน 2553 ในแนวทางเดียวกันวา 

“สัตตภัณฑลานนาเราจะวางไวท่ีโบสถและวิหารเทานั้นในกุฏิก็ไมมีวาง และเริ่มเปล่ียนแปลง     
เปนโตะหมูบูชาเมื่อเราเขาไปอยูสวนกลางในสมัยรัชกาลที่ 5 และท่ีดาษดื่นมากที่สุดคือเมื่อรถไฟ 
เขามาถึงเชียงใหมก็สามารถขนถายสินคาตางๆมาจากกรุงเทพไดงาย ก็เลยเปนที่นิยมกัน”  

จนมาถึงพ .ศ .  2481 ในสมัยรัฐบาลของจอมพล  ป . พิ บูลสงครามมีการสง เสริ ม

พระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมเปนอยางยิ่ง มีการจัดโตะหมูบูชาขึ้นเปนพิเศษในสถานที่ราชการ 

องค ก ารและสโมสรทั่ ว ไป  ขณะ เดี ยวกันพลเอกมั งกร  พรหมโย ธี  รั ฐมนตรี ว าก า ร

กระทรวงศึกษาธิการสมัยนั้นก็สนับสนุนนโยบายของ  จอมพล ป.พิบูลสงคราม โดยใหจัด            

โตะหมูบูชาในหนวยงานและสถานศึกษาดวย รวมท้ังเปนผูริเริ่มใหมีการตั้งเสาประดับธงชาติ    

และพระบรมฉายาลักษณเขาไวในโตะหมูบูชาในพิธีการตาง ๆท่ีราชการจัดขึน้  

(http://udn.onab.go.th, 5-7-53) 
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ภาพ 4-36 ช่ือภาพ “ที่ระลึกในงานกะฐินศรัทธา นางกิมเปาะนิ่มเปาฮะ ทอดคณะวัดเกตุการาม เชียงใหม             

วันที่ 11 พฤษจิกายน 2480” แสดงใหเห็นวามีการจัดโตะหมูบูชาในวิหารมากอน พ.ศ. 2480 

(ที่มา : ถายจากภาพถายโบราณในพิพิธภัณฑวัดเกตการาม 13-4-53) 

 

 พ.ศ. 2521 กระทรวงศึกษาธิการไดมอบหมายใหกรมการศาสนา จัดการสอนจริยศึกษา     

แกนักเรียน นักศึกษาและประชาชนทั่วไป โดยจริยศึกษามีเนื้อหาการสอนเกี่ยวกับระเบียบปฏิบัติ

ของชาวพุทธในศาสนพิธีตางๆ เพื่อมุงหวังใหเกิดการปฏิบัติไปในแนวทางเดียวกันทั่วประเทศ 

ความรูเรื่องโตะหมูบูชาไดเปนที่รูจักและยอมรับจากชาวเมืองเชียงใหมในวงกวางมากยิ่งขึ้นกวาเดิม       

โดยผานทาง “การศึกษาในระบบโรงเรียน” ดังความในคํานําหนังสือ ศาสนพิธี ฉบับกรมการศาสนา 

พ.ศ. 2523 ความวา 

 “เมื่อ พ.ศ. 2521 กระทรวงศึกษาธิการ ไดพิจารณาเห็นวาการจัดการจริยศึกษาทั้งใน
สถานศึกษาและนอกสถานศึกษาไมไดเปนไปในแนวทางอันเดียวกัน ทําใหงานการศึกษาดานนี้
ดําเนินไปไมไดดีเทาท่ีควร จึงไดมอบใหกรมการศาสนาเปนเจาของเรื่องการจัดจริยศึกษา             
ของกระทรวงศึกษาธิการ โดยใหกรมตางๆ ท่ีเกี่ยวของใหความรวมมือและไดตั้งคณะกรรมการ
จัดทําหลักการและวิธีการสอนจริยศึกษา รวบรวมและเรียบเรียงหัวขอจริยธรรมสําหรับใชสอน
นักเรียน นักศึกษาและประชาชนขึ้น ประกอบดวยผูแทนสวนราชการที่เกี่ยวของและผูทรงคุณวุฒิ           
ทางดานจริยศึกษาเปนกรรมการ โดยมีนายชําเลือง วุฒิจันทร รองอธิบดีกรมการศาสนาเปนประธาน
กรรมการ 
 คณะกรรมการชุดนี้ไดประชุมจัดทํา และเรียบเรียงหลักการวิธีการจัดจริยศึกษาและหัวขอ
จริยธรรมสําหรับใชอบรมส่ังสอนนักเรียน นักศึกษาและประชาชน ขึ้นเสนอกระทรวงศึกษาธิการ
พิจารณาอนุมัติใหสวนราชการและสถานศึกษาตางๆทั่วราชอาณาจักรใชเปนหลักในการจัด        
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และอบรมส่ังสอนจริยธรรมแกนักเรียน นักศึกษาและประชาชนใหเปนไปในแนวทางเดียวกัน 
ตั้งแตปการศึกษา 2522 เปนตนไป” 
 ในหนังสือเลมเดียวกันนี้ไดระบุท่ีมาของเนื้อหาในการสอนจริยศึกษาวานํามาจาก

หนังสือศาสนพิธีเลม 1 และ 2 ซ่ึงใชสอนพระสงฆในหลักสูตรนักธรรมมากอน โดยเรื่องการ

จัดเตรียมโตะหมูบูชาถูกบรรจุลงในหนังสือศาสนพิธีฉบับกรมการศาสนาในบทที่ 3 พิธีทําบุญ    

เนื่องดวยประเพณีในครอบครัว ขอ  20 การทําบุญงานมงคลและขอปฏิบัติบางประการ                 

เรื่องการเตรียมที่ตั้งพระพุทธรูปพรอมเครื่องบูชา รวมถึงสอดแทรกการใชโตะหมูบูชาในขั้นตอน

การปฏิบัติศาสนพิธีแบบตางๆ 

โตะหมูบูชาไดกลายเปนศาสนวัตถุท่ีสําคัญและขาดไมไดในการประกอบพิธีกรรมตางๆ  

ท้ังในวัดและสถานที่จัดงานพิธีท่ัวไปในเชียงใหม ดังตัวอยางจากเอกสาร  “การอบรมผูนํา        

ทางศาสนพิธี เพื่อเฉลิมฉลองเนื่องในวโรกาส สมเด็จพระนางเจาสิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ              

มีพระชนมายุครบ  72 พรรษา วันที่ 12 สิงหาคม 2547” ซ่ึงจัดโดย คณะเทคนิคการแพทย 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม รวบรวมโดยพระครูอดุลสีลกิตติ์ เจาอาวาสวัดธาตุคํา นายสมทบ พาจรทิศ 

นายสมศักดิ์ จันทรนอย จุดประสงคเพื่อสืบสานภูมิปญญาและเพิ่มเติมความรูใหกับผูนําศาสนพิธี 

ท้ังเกาและใหมในเรื่องพิธีกรรมตางๆ โดยในเนื้อหาไดอธิบายถึงการเตรียมสถานที่ วัสดุอุปกรณ   

ซ่ึงรวมถึงโตะหมูบูชาไวอยางชัดเจน 

จากการสํารวจวิหารในกลุมตัวอยางพบวาวิหารสวนใหญยังคงใชสัตตภัณฑอยูโดยมี      

โตะหมูบูชาวางประกอบ ซ่ึงหลายวัดพ่ึงจะนําสัตตภัณฑกลับมาวางไมกี่ปมานี้หลังจากมีการรณรงค

สงเสริมอัตลักษณของลานนา ผูวิจัยพบวาวิหารท่ีใชสัตตภัณฑโดยไมมีโตะหมูบูชาประกอบมี  4 วัด

ไดแก วัดเกตการาม วัดปาแดงหลวง วัดปราสาท และวัดพันเตา ซ่ึงจัดวางสัตตภัณฑเพื่อการประดับ

ตกแตงแตไมไดใชงานโดยตรง สวนวิหารที่ใชสัตตภัณฑแตมีโตะหมูบูชาวางอยูบริเวณขางๆดวย   

มี 2 วัด ไดแก วัดตนเกวน วัดทุงออหลวง วิหารที่ใชโตะหมูบูชาอยางเดียวไดแก วัดหางดง          

สวนวิหารท่ีใชโตะหมูบูชาเปนหลักและใชสัตตภัณฑประกอบมี 2 วัดไดแก วัดเสาหิน วัดทาวคําวัง 
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ภาพ 4-37, 38 การจัดวางสัตตภัณฑในวิหารวัดเกตการามและวัดปาแดงหลวง 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 3-4-53, 21-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-39, 40 วิหารวัดพันเตาใชสัตตภัณฑเพื่อการตกแตง 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-5-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-41, 42 วิหารวัดตนเกวนใชสัตตภัณฑเพื่อการใชสอย จัดวางโตะหมูบูชาไวมุมหนาแทนพระ 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53) 
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ภาพ 4-43, 44 วิหารวัดทุงออหลวงใชสัตตภัณฑเพื่อการใชสอย จัดวางโตะหมูบูชาไวมุมหนาแทนพระ 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 19-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-45 วิหารวัดหางดงใชโตะหมูบูชา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 4-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-46, 47 วิหารวัดเสาหินใชโตะหมูบูชาเปนหลัก ใชสัตตภัณฑเพื่อการตกแตง 
และจัดโตะหมูสําหรับบูชาพระเจาอยูหัว (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53) 
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ภาพ 4-48, 49 วิหารวัดทาวคําวังใชโตะหมูบูชาเปนหลัก มีสัตตภัณฑสภาพทรุดโทรมวางดานหลัง 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ 4-6 โตะหมูบูชาแทนที่สัตตภัณฑในตําแหนงเดียวกัน 
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- ธรรมาสนปราสาทและธรรมาสนภาคกลาง 

การปฏิรูปการปกครองและการศึกษาสงฆ ซ่ึงสอดคลองกับการปฏิรูปการศึกษาที่เริ่มตน  

ในเวลาเดียวกันที่ตองการใหคนเมืองหันมาพูด อาน เขียนภาษาไทยกลาง ไดสงผลกับศาสนวัตถุ

หลักอีกสวนไดแก การใชธรรมาสนแบบภาคกลางแทนธรรมาสนทรงปราสาทที่มีอยูเดิมในวิหาร 

ดวยคําส่ังจากคณะสงฆสวนกลางใหยกเลิกการเทศนธรรมเปนภาษาพื้นเมืองและใหใชธรรมาสนโท

แทนธรรมาสนพ้ืนเมือง สงผลใหวัดท้ังหลายในเชียงใหมเริ่มนําธรรมาสนแบบภาคกลางมาใช  

 จากการสัมภาษณเจาอาวาสหลายทานไดอธิบายเพิ่มเติมวา เปนการนํามาใชตามนโยบาย

การปกครองสงฆจากสวนกลางและไมไดกําหนดตําแหนงการวางของธรรมาสนท่ีแนนอน     

สามารถปรับเปล่ียนไดตามความเหมาะสม 

 “ธรรมมาสนแบบภาคกลางมาประมาณ 40-50 ป จะวางดานซายพระพุทธรูป เปนการเทศน
ใหเห็นหนา อาจเปนคนบานเราไปเห็นของเขาหรือเขามาเห็นบานเราวาไมมีก็ซ้ือหามาถวาย                     
วัดก็จําเปนตองใชตามสมัย การปกครองสงฆก็มีสวนคลายกับทางราชการทั่วไปคือเมื่อมีคําส่ัง    
จากสวนกลางใหทําอะไรก็ตองปฏิบัติตาม เปนนโยบายแนวทางที่ยึดเอาตัวอยางจากสวนกลาง      

มาพัฒนา สวนทองถ่ินก็เอามาปรับปรุง” สัมภาษณพระอธิการบุญสง กน.ตธม.โม เจาอาวาส         

วัดเสาหิน วันที่ 27 มีนาคม 2553 

 “ธรรมาสนภาคกลางก็มาพรอมโตะหมูเม่ือกอนใชธรรมาสนสูง เทศนธรรมทีก็ไดยิน      
กันหมด  แตไมมีในหลักสูตรท่ีวาจะตองใชธรรมาสนภาคกลางเทานั้นไมกําหนด ท่ีวัดนี้มีอยูแลว   
ใชเทศนทุกวันพระ สวนธรรมาสนปราสาทจะใชวันตั้งธรรมหลวง ยี่เปง ธรรมาสนภาคกลางก็ไมมี       
แบบแผนวาตองนั่งทางไหน เอาเหมาะสม วัดนี้จะวางใกลแทนสงฆเพราะสะดวกในการเดินไปมา”  

สัมภาษณพระครูโฆสิตปริยัตยาภรณ (พระมหาธีรพงษ สิรินธโร) เจาอาวาสวัดปาแดงมหาวิหาร 

วันที่ 8 เมษายน 2553 

 “เราใชธรรมาสนปราสาทในทุกวันพระก็เพราะมีธรรมาสนเดียว ธรรมาสนแบบภาคกลาง
นาจะหลังสมัยรัชกาลท่ี 5 แตท่ีเห็นชัดเจนก็ชวง พ.ศ. 2480-90 ท่ีเห็นชัดก็ชวงครูบาศรีวิชัย เริ่มเห็น
มากแนนหนาในชวงนี้ เพราะเราเปลี่ยนไปเทศนแบบปาฐกถาคือการเทศนปากเปลา คนเมืองเรา   
จะเทศนแบบอานคัมภีร พอมีคําส่ังจากคณะสงฆกรุงเทพฯใหใชการเทศนแบบปากเปลามาแทน      
การเทศนแบบใบลานพระสงฆเราก็ปฏิบัติตาม” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 

 การนําธรรมาสนแบบภาคกลางมาใชแทนธรรมาสนทรงปราสาทเปนการปรับเปล่ียน     

ตามการเมืองการปกครอง แตในยุคหลังยังมีเหตุผลในการใชเพื่อใหสอดคลองกับการเปล่ียนแปลง

ทางสังคมและวัฒนธรรมของเมืองเชียงใหม จากการสัมภาษณพระครูอดุลสีลกิตติ์ เม่ือวันที่ 27 

เมษายน 2553 ความวา 
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 “ธรรมมาสนแบบภาคกลางก็นาจะมาพรอมโตะหมูบูชา ดาษดื่นในชวงปลายสงครามโลก
ครั้งท่ีสอง อันดับแรกคือทําเองใชเองกอนเปนเกาอ้ีเรียบๆไมมีแกะสลักปดทองทั้งนั้น พอราน
สังฆภัณฑของบานเราส่ังมาขายจากภาคกลางก็เปนที่นิยมกัน (โดยลักษณะลานนาจะเขียนลายทอง 
ภาคกลางนิยมแกะสลัก) ดวยเหตุวาเราปรับเปล่ียนการแสดงธรรมในชวงหลังสงครามโลก แตกอน
แสดงธรรมแบบโบราณในวิหาร ตอมาก็มีการนิมนตพระวัดอ่ืนมาแสดงธรรมแบบปาฐกถาดวย 
 อีกเหตุผลหนึ่งคือธรรมาสนแบบลานนานี้รอน แคบ มืด ก็เลยปรับเปล่ียนมาแบบนี้จะใช
เฉพาะชวงวันสําคัญ และปจจุบันวัดบางวัดก็ไมนิยมเทศนมหาชาติในธรรมาสนโบราณกันแลว          
มีสาเหตุหลายอยาง เชน การเทศนใชเวลานาน และปจจุบันหาคนฟงยาก คนฟงมีนอย ดวยสภาพ
สังคมปจจุบันคนไมคอยมีเวลา จะมานอนวัดฟงธรรมอยางแตกอนก็นอย อีกอยางสมัยกอน         
พระเทศนเหมือนนิยายพอวันพระนี้ก็เทศนจบตอนหนึ่งตองติดตามฟงกันตอนหนาวันพระหนา   
คนเลยไมนิยม คนรุนใหมก็ไมคอยเขาวัด จะเหลืออยูหาคนสิบคนเลยไมตองใชธรรมาสนแบบเดิม
พระสงฆเลยตองปรับเปล่ียนยุทธวิธีในการเผยแผธรรม จะเปนวิทยุ โทรทัศนหรืออินเตอรเน็ต       
ซ่ึงสะดวกกวา คนเลยไมคอยมาวัด” 

จากการคนคว าดานเอกสารพบวาในหนังสือ  “ เครื่ องสักการะในล านนาไทย ”                  

โดยศาสตราจารยเกียรติคุณมณี พยอมยงค ไดระบุวา ความนิยมในการใชธรรมาสนเตี้ยนับแต     

พ.ศ. 2475 เปนตนมา ประชาชนชาวลานนานิยมเอาธรรมาสนเตี้ยซ่ึงศิลปะของไทยอยุธยาหรือไทย

ภาคกลางมาถวายแดพระสงฆในวัดภาคเหนือท่ัวไป เปนเหตุใหพระสงฆในวัดตางๆที่เคยนิยมนั่ง

เทศนธรรมาสนสูงหันมานิยมเทศนบนธรรมาสนเตี้ยหรือใชเปนที่นั่งประกอบพิธีกรรม       

ในวิหารกลุมตัวอยางพบวามี 2 แหงท่ีใชธรรมาสนแบบภาคกลาง ไดแกวิหารวัดเสาหิน 

และวัดปาแดงหลวง จากการสัมภาษณพบวาจะใชในบางโอกาส ไมไดใชเปนประจํา จึงไมไดตั้ง   

ในตําแหนงท่ีถาวร 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-50, 51 ธรรมาสนแบบภาคกลางภายในวิหารวัดเสาหินและวัดปาแดงหลวง 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 30-11-53, 21-4-53) 
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แผนภูมิ 4-7 ธรรมาสนแบบภาคกลางจัดวางเพิ่มในตําแหนงใกลแทนสงฆ 

สวนธรรมาสนทรงปราสาทอยูในตําแหนงเดิม 

 

- แทนสงฆ (อาสสงฆ) 
ศาสนวัตถุหลักที่มีหลักฐานการเปลี่ยนแปลงอีกสวนในชวงเวลาใกลเคียงกับโตะหมูบูชา      

และธรรมาสนแบบภาคกลางไดแก แทนสงฆหรืออาสสงฆ สันนิษฐานวาในอดีตวิหารบางแหง      

ยังไมมีการยกแทนสงฆเปนเพียงการปูผาหรือเส่ือในสวนที่พระสงฆนั่ง  ตอมาจึงยกแทนใหสูง

กวาเดิม ซ่ึงวิหารลานนาโดยปกติตั้งแทนสงฆไวดานขวามือพระประธานตอจากธรรมาสน         

ทรงปราสาท จากการสัมภาษณพอนอยตวง คาขาย วันที่ 6 เมษายน 2553 ซ่ึงเปนกรรมการวัดตั้งแต 

อายุ 21 ป และเปนผูดูแลวัดตนเกวนจนถึงปจจุบัน กลาววา “แทนสงฆของวัดวางไวท่ีเดิมตลอด    
ถานิมนตพระมาเยอะก็เอาไวสองขางได แตเมื่อกอนไมมี พ่ึงมามียกแทนเมื่อ 30-40 ปมานี้เอง 
ศรัทธาเปนผูสรางแทนใหเพื่อใหสูงกวาคนทั่วไป โบราณนั่งพ้ืนกันหมดพระมีแคเส่ือรองเทานั้น” 
 “อาสสงฆเปนแทนยกสูงกวาชาวบานเพราะพระเปนที่ เคารพยกยองของคนทั่วไป           
เม่ือยกยองก็ยกใหสูงกวาคนธรรมดาเปนความเชื่อ อาสสงฆนี้ไมวาจะอยูในรูปแบบใดก็เรียก
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เหมือนกันเปนแทนยาวตลอดหรือเปนแหยงท้ังองคเดียวตอกัน แลวแตกําลังจะสรางได”      

สัมภาษณพระอธิการบุญสง กน.ตธม.โม เจาอาวาสวัดเสาหิน วันที่ 27 มีนาคม 2553 

 การยกแทนสงฆขึ้นยังมีการปรับความสูงและขนาดพื้นที่ใหเหมาะสมกับการใชงาน   

รวมถึงใหเหมาะสมกับจํานวนพระสงฆอีกดวย 

 “อาสสงฆเปนแทนยกพ้ืนเล็กนอยเทานั้น เพราะเดิมวิหารลานนาก็ต่ํา ชาวบานก็นั่งกับพื้น
จึงยกเล็กนอย อีกอยางคือการประเคนสิ่งของก็งายสะดวกพระสงฆไมตองกมมาก ปจจุบันชาวบาน
นิยมนั่งเกาอ้ีกันอาสสงฆจึงตองยกใหสูงขึ้นใหสูงกวาชาวบาน และการสรางอาสสงฆจะทําใหพอดี
กับจํานวนพระเทานั้น พระเณรสมัยนั้นก็ไมมากความลึกก็ไมมากไมมีท่ีวางดานหนาพระมาก
เหมือนปจจุบัน สวนใหญนิยมวางอาสสงฆเต็มชวงกลางวิหาร(หองกลางที่ไมไดยกเก็จ) 
 มีระยะหนึ่งท่ีบางวัดนิยมนําอาสสงฆมาวางกลางวิหารดานหนาพระประธานก็เนื่องจากได
เห็นแบบอยางจากภาคกลางหรือรับเอาวิธีปฏิบัติสังฆกรรมแบบภาคกลางมา โดยเฉพาะวิหารท่ีมี
พ้ืนที่กวางเชนวัดพระสิงห วัดสวนดอก วัดเกต แตวัดสวนใหญไมนิยมทํากันเนื่องจากวิหารลานนา
จะแคบอยูแลว” สัมภาษณพระครูอดุลสีลกิตติ์  เมื่อวันที่ 27 เมษายน 2553 

 การรับวิธีปฏิบัติสังฆกรรมแบบภาคกลางมาใชในวิหารลานนาเกิดจากการปฏิบัติตาม    

คําส่ังของคณะสงฆจากสวนกลาง เชนเดียวกับการเผยแพรการศึกษานักธรรมซ่ึงเริ่มสอนครั้งแรก 

ในมณฑลพายัพและเมืองเชียงใหมตั้งแต พ.ศ. 2454 โดยพระสงฆจากสวนกลางซ่ึงมาสอนนักธรรม

นํามาเผยแพรหรือพระสงฆจากเชียงใหมไปเรียนในกรุงเทพฯแลวนํากลับมาสอน  

 การศึกษานักธรรมเริ่มครั้งแรกในมณฑลพายัพและเชียงใหม พ.ศ. 2456 พรอมๆกับมณฑล

อ่ืนๆ โดยเริ่มจากมีพระสงฆท่ีเคยไปศึกษายังวัดบวรนิเวศวิหารกรุงเทพฯ เมื่อสําเร็จการศึกษาแลว

กลับมายังภูมิลําเนาเดิมก็ไดนําเอาแบบแผนการศึกษานักธรรมมาเริ่มสอน การจัดการเรียนครั้งแรก

ในเมืองเชียงใหมไมปรากฏหลักฐานเปนรายงานชัดเจนถึงสํานักการเรียน แตอาจสันนิษฐานไดวา 

การริเริ่มการเรียนการสอนไดเริ่มในเมืองเชียงใหมกอน เพราะความสําคัญของการเปนศูนยกลาง

การศึกษาทั้งของรัฐบาลและคณะสงฆ นอกจากนี้เมืองเชียงใหมก็ไดรับการวางพื้นฐานทั้งดาน     

การปกครองคณะสงฆมาบางแลวในระยะ พ.ศ. 2449 เปนตนมา (ไขมุก อุทยาวลี, 2537: 99-100) 

 ระยะเวลากวาสองทศวรรษในราว พ.ศ. 2464-2484 การศึกษาปริยัติธรรมแบบภาคกลาง   

ไดเริ่มขยายอิทธิพลลงสูการศึกษาในวงการสงฆเมืองเชียงใหมในรูปของการจัดตั้งสํานักเรียน       

ท้ังในวัดท่ีเปดสอนอยางเปนทางการและสอนตามกําลังความรูของคณะสงฆบางวัดท่ีพอจะจัดได        

วัดในชวงเวลานี้ท่ีเปดสอนเปนสํานักเรียนเปนหลักแหลงไดแก วัดเกตการาม วัดเชตุพน วัดเชตวัน 

วัดพันอน วัดหมื่นสาร วัดพระสิงห (ไขมุก อุทยาวลี, 2537: 183-184) 
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 จากการสัมภาษณพระสมุห สุรศักดิ์  สน .ติกโร  (ปญญา)  เจาอาวาสวัดเกตการาม              

วันที่ 7 เมษายน 2553 กลาววา “อาสสงฆเดิมวัดนี้เคยตั้งอยูกลางวิหารเมื่อนานมาแลวสมัย         
พระครูปริยัติยานุรักษ ประมาณ60-70 ปท่ีแลว ทานเปนผูชวยเจาอาวาสมาชวยสอนนักธรรม      
และนํารูปแบบมาจากวัดเบญจมบพิตร วัดพระสิงห วัดเจดียหลวงก็เคยใช  การทําวัดเชาเย็น         
สวดมนตก็จะนั่งบนแทนนี้และหันหนาไปทางพระพุทธรูป เม่ือมีศรัทธาตองการกราบไหว
พระพุทธรูปจุดธูปเทียนบูชาก็ตองออมแทนไปจะมีชองวางระหวางอาสสงฆและแทนพระ             
อยูพอสมควร ปจจุบันไมอนุญาตใหจุดธูปเทียนในวิหารแลว (ยายไปจุดท่ีหนาพระธาตุเจดียแทน) 
ประมาณป พ.ศ.2547 ไดยายมานั่งดานขางเหมือนเดิมเพื่อใหพ้ืนที่โลง ศรัทธาที่มาก็ไมตองเดินออม
ใหยุงยาก และเทาท่ีเห็นที่อ่ืนๆก็นั่งขางกันหมดแมกระทั่งเชียงตุงท่ีทานไดไปดูมาก็เอาอาสสงฆ      
ไวขางเหมือนกัน เมื่อบอกกลาวกับศรัทธาญาติโยมก็ไมมีใครวาอะไร” 
 เชนเดียวกับ ดุสิต ชวชาติ ท่ีไดใหสัมภาษณ วันที่ 26 มีนาคม 2553 เรื่องอาสสงฆ ความวา

“สมัยกอนใชภาษาเมือง เรียนภาษาเมือง เทศนคําเมือง เมื่อขึ้นกับกรุงเทพก็มีการเรียนภาษาไทย 
ขาราชการก็ตองเรียนภาษาไทย พระเณรก็ตองเรียนภาษาไทย สวดมนตภาษาไทย ทําวัดแบบไทย   
ทีนี้เครื่องสักการะแบบไทยก็ขึ้นมาคือโตะหมูบูชา ก็เก็บสัตตภัณฑไวนําโตะหมูบูชามาตั้งแทน     
พากันนิยมโตะหมูบูชา สัตตภัณฑบางวัดก็เก็บขายบางเกาแกผุพังไปบางเพราะไมไดใชจนถึง
ปจจุบัน การนั่งของพระสงฆก็เลยนั่งแบบไทยคือนั่งตรงกลางวิหารหนาพระพุทธรูปเพราะเจาคณะ
มณฑลมาจากวัดเบญจมบพิตรกรุงเทพ (ทุกวันนี้ท่ีนั้นก็ยังนั่งแบบนั้น) ถามีงานถึงจะยายไปดานขาง
วัดพระสิงห วัดเจดียหลวงก็นั่งกลางเหมือนกัน มียกแทนสงฆขึ้นมา ก็นั่งกันมาตั้งแตสมัย ร.5-ร.9 
เวลามีงานกฐินพระราชทานก็ยายที พักหลังจึงยายอยูดานขางขวามือพระพุทธรูปแบบถาวรก็ทําให
วิหารกวางขึ้น พระสงฆนั่งขางก็เปนแถวเปนระเบียบมากขึ้น ทําใหเห็นพระพุทธรูปเดนชัด บางวัด 
ก็เอาแทนสงฆไปอยูขางซายของพระพุทธรูปก็มีตามความเหมาะสมของวิหารสถานที่นั้นๆ บางที่
แดดสองก็ยายขางได ไมมีขอกําหนดบังคับตายตัวตามแตเจาอาวาสจะจัดการ” 
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ภาพ 4-52 งานรับตําแหนงเจาอาวาสวัดเกตการาม วันที่ 24 ก.พ. 2544 อาสสงฆต้ังกลางวิหาร 

(ที่มา : สําเนาจากภาพถายของเจาอาวาส 5-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-53 งานสรงน้ําพระธาตุวัดเกตการาม วันที่ 2 มิ.ย. 2547 อาสสงฆต้ังกลางวิหาร 

(ที่มา : สําเนาจากภาพถายของเจาอาวาส 5-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-54 ตําแหนงอาสสงฆวิหารวัดเกตการามในปจจุบันต้ังอยูดานซายมือพระประธาน 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 3-4-53) 
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 การสมโภชเชียงใหมครบรอบ 700 ป ในป พ.ศ. 2539 ทําใหเกิดการรณรงคใหอนุรักษ    

และสืบสานมรดกทางศิลปวัฒนธรรมของเมืองเชียงใหม การจัดวางศาสนวัตถุในวิหารตามแบบ

แผนเดิมจึงไดถูกรื้อฟนและใหความสําคัญอีกครั้ง เชน ศาสตราจารยมณี พะยอมยงค ไดจัดวาง            

สัตตภัณฑ ธรรมาสน แทนสงฆ ขันแกวตังสาม ขันหาโกถาก ขันนําทาน ตามแบบแผนดั้งเดิม         

ท่ีถูกตองไวท่ีวัดเชียงม่ัน นอกจากนี้ทานยังเขียนหนังสือเรื่อง “เครื่องสักการะในลานนาไทย”        

ซ่ึงเปนการรวบรวมความรู เรื่องเครื่องใชเครื่องสักการะในศาสนพิธีแบบตางๆของลานนา            

เพื่อเผยแพรและรวมฉลองในโอกาสนี้ดวย 

 ปจจุบันแทนสงฆในวิหารกลุมตัวอยางบางแหงมีรูปแบบตางจากเดิมคือเปนแหยงท่ีนั่ง 

ลักษณะขาลอย  มีพนักพิง สําหรับนั่งเดี่ยวหรือนั่งคูบางไมไดเปนแทนยกพ้ืนปดทึบเหมือน            

รูปแบบเดิมไดแกวิหารวัดพันเตา วัดทุงออหลวง วัดเสาหิน วัดเกตการาม 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-55, 56 อาสสงฆรูปแบบแหยงในวิหารวัดพันเตาและวัดทุงออหลวง ซึ่งต้ังอยูดานซายมือพระประธาน 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-5-53, 19-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-57 อาสสงฆรูปแบบแหยงในวิหารวัดเสาหิน ต้ังอยูดานขวามือพระประธาน 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53) 
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แผนภูมิ 4-8 วิหารลานนาบางแหงยายแทนสงฆมาต้ังกลางวิหารในชวงเวลาหนึ่ง 

และยายกลับไปตั้งตําแหนงเดิมในปจจุบัน โดยสวนใหญอยูดานขวามือพระประธาน 

 

4.3.2.2 สวนเคร่ืองสักการะและเครื่องใช 
สวนเครื่องสักการะและเครื่องใชสําหรับประกอบพิธีกรรมทางศาสนารวมกันระหวาง

พระสงฆและพุทธศาสนิกชนในโอกาสตางๆ ไดแกหมายเลข 4) อาสนา 5) ขันแกวตังสาม 6) ขันศีล 

7) ขันนําทาน 8) น้ําตนน้ําหยาด 9) แวนสามตาพระเจา 10) กระถางธูป (ตามภาพ 4-1) ในสวนนี้    

ยังแบงไดอีก 2 กลุมคือ 

1. กลุมเครื่องใชงานในพิธีพิเศษ ไดแก อาสนา แวนสามตาพระเจา (แวนสายตาพระเจา) 

2. กลุมเครื่องใชประจําวันพระ ไดแก ขันแกวตังสาม ขันศีล ขันนําทาน น้ําตนน้ําหยาด 

กระถางธูป 

- กลุมเคร่ืองใชงานในพิธีพิเศษ ไดแก อาสนา และแวนสามตาพระเจา จากการสัมภาษณ

พระสงฆและผูรูหลายทานไดอธิบายวาอาสนาคือท่ีประทับของพระพุทธเจา เปนเครื่องสักการะ      

ท่ีสําคัญอยางหนึ่ง โดยคนโบราณถือวาพระพุทธเจาเปนกษัตริยมากอนจึงทําเครื่องสักการะและ

เครื่องสูงราชกกุธภัณฑประกอบวางไวในวิหาร สวนแวนสามตาพระเจาเปนเครื่องใชสําหรับ

ประกอบพิธีสมโภชหรือบวชพระพุทธรูปใหมซ่ึงเปนพิธีกรรมเกาแกในปจจุบันยังนิยมทําอยู      
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จากการสํารวจวิหารในกลุมตัวอยางพบวาเครื่องใช ท้ังสองอยา ง เคยมีในบางวัดเทานั้น                  

และไดสูญหายไปหมดแลวเนื่องจากไมไดใชงานเปนเวลานานจึงผุพังไปตามกาลเวลา  บางสวน  

สูญหายไปเปนเวลานานโดยที่ผูใหสัมภาษณไมทราบสาเหตุ เชนวัดทุงออหลวง แตก็มีบางวิหาร      

ท่ียังมีอยูเชนวิหารวัดเสาหิน ท่ีมีท้ังแวนสามตาพระเจาและอาสนาซึ่งเปนของใหมทําเลียนแบบ    

ของเกาตั้งไวบนแทนพระ จากการสัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 29 พ.ย. 2553 ไดอธิบายวา    

“วัดท่ีสรางพระพุทธรูปใหม เจดียใหม วิหารใหมจะมีเครื่องบวชพระเจา ท้ังสองอยางอยู                  
มีอยูชวงหนึ่งสามารถหยิบยืมมาใชทําพิธีระหวางวัดได เนื่องจากอาสนาเปนเครื่องสักการะ               
ท่ีมีความละเอียดตองใชฝมือในการทําอยางสูง บางหมูบานเทานั้นที่มีชางทําอยู จึงเห็นวาจะมีเฉพาะ
บางวิหารเทานั้นและจะวางไวบนแทนแกวเสมอ” 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-58, 59 อาสนาในวิหารวัดเสาหิน วางบนแทนแกวดานซายมือพระประธาน 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 30-11-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-60 แวนสามตาพระเจาในวิหารวัดเสาหิน 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 30-11-53) 
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แผนภูมิ 4-9 อาสนาและแวนสามตาพระเจา ปจจุบันพบเห็นไดในวิหารบางแหง 

 

- กลุมเคร่ืองใชประจําวันพระ ไดแก ขันแกวตังสาม ขันศีล ขันนําทาน น้ําตนน้ําหยาด 

กระถางธูป จากการสํารวจวิหารในกลุมตัวอยางพบวา เครื่องใชสวนนี้ยังมีการใชงานเปนประจํา   

แตมีการสับเปล่ียนตําแหนงการวางตางจากแบบแผนที่ผูวิจัยนํามาอางอิงบาง เริ่ มตนการวาง

เรียงลําดับจากหนาพระประธานลงมา ไดแก 

อันดับที่ 1. ขันแกวตังสาม สําหรับสักการะพระรัตนตรัย ซ่ึงเปนส่ิงสําคัญสูงสูดในวิหาร  

อันดับที่ 2. ขันนําทาน  

อันดับที่ 3. ขันศีล  

อันดับที่ 4. ท่ีเพิ่มเติมจากแบบแผนนี้คือ ขันนิมนตซ่ึงใชสําหรับนิมนตพระสงฆจากกุฏิขึ้น

วิหารในเวลาที่ชาวบานมากันพรอม 

อันดับที่ 5. น้ําตนน้ําหยาด 

อันดับที่ 6. ในสวนนี้จะเปนขันโตกพระพุทธ ขันโตกเส้ือวัด หรือขันโตกปูอาจารย                  

ซ่ึงจะแตกตางกันตามแตละวัดจะกําหนด 

อันดับที่ 7. ถาดใสอาหาร 
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สวนกระถางธูปถูกนําไปวางดานหนาสัตตภัณฑหรือบนโตะหมูบูชา  

จากการศึกษาขอมูลและสัมภาษณผูรูหลายทานอธิบายวาเครื่องสักการะเหลานี้ไมสามารถ

สืบหาที่มาการเริ่มตนจัดวางตามแบบแผนนี้ไดเนื่องจากปฏิบัติสืบตอกันมาเปนเวลานาน  มีเพียง

แนวคิดการจัดวางเทานั้นที่พอจะอธิบายสาเหตุได โดยการจัดวางมีแนวคิดการเรียงลําดับ              

ตามความสําคัญสูงไปหาต่ํา โดยส่ิงสําคัญสูงจะอยูใกลกับพระประธานเสมอแลวเรียงลําดับไลลงไป

อันไดแกพระรัตนตรัย พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ครูบาอาจารย  

ตามแนวความคิดนี้ ขันแกวตังสามซ่ึงเปนเครื่องสักการะพระรัตนตรัยจึงวางอยูลําดับแรก 

ขันนําทานสําหรับถวายส่ิงของเปนอันดับสอง ขันขอศีลสําหรับอาราธนาบูชาศีลเปนอันดับสาม    

ขันนิมนตสําหรับนิมนตพระสงฆไปประกอบพิธีและเทศนาเปนอันดับที่ส่ี บางแหงจะมีน้ําตน       

น้ําหยาดเปนอันดับหา อันดับที่หกเปนขันเส้ือวัดสําหรับบูชาเทวดาอารักษประจําวัด ซ่ึงลําดับ

ดังกลาวแตละวัดแตละพ้ืนที่อาจมีความแตกตางกันบาง 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-61, 62 วิหารวัดหางดงเรียงลําดับขันแกวตังสาม ขันนําทาน ขันขอศีล ขันนิมนต  

ขันขาวพระพุทธ และขันโตก (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-63, 64 เม่ือทุกคนใสบาตรเสร็จแลวจึงยายขัน เตรียมพื้นที่ใหพระสงฆนั่ง 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53) 
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ภาพ 4-65, 66 วิหารวัดเกตการามเรียงลําดับขันแกวตังสาม ขันนําทาน ขันขอศีล น้ําตนน้ําหยาด 

ขันขาวพระพุทธ และสวนใสบาตรอาหาร (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-67, 68 สวนใสบาตรอาหารในวิหารใชโตะแทนการวางพื้นเพื่ออํานวยความสะดวกแกผูสูงอาย ุ

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-69 วิหารวัดเกตการามมีพื้นที่กวางขวาง สามารถวางโตะใสบาตรอาหารตรงกลาง 

และมีพื้นที่นั่งของชาวบานอยูดานขางซายขวาและดานหลัง (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 
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แผนภูมิ 4-10 แสดงความเปลี่ยนแปลงสวนเครื่องใชประจําวันพระ สวนใหญยังยึดตามแบบแผนดั้งเดิม 

เพิ่มขันนิมนตและขันโตกบูชาตางๆ ยายกระถางธูปไปไวบนสัตตภัณฑหรือโตะหมูบูชา 
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4.3.2.3 สวนหารายได 
- ตูบริจาค 
ในอดีตวัดลานนาไดรับการทํานุบํารุงดูแลจากพระมหากษัตริยและเจานายเสมอมา         

โดยการมอบขาทาสและไพรเมืองท่ีอยูในการควบคุมทําหนาท่ีทําความสะอาด บูรณะซอมแซม 

ศาสนสถาน และรับใชพระสงฆ ซ่ึงไพรเมืองนี้จะถูกเกณฑแรงงานมาชวยเปนครั้งคราว 

 สวนทาสในลานนาแบงเปน 3 ประเภทคือ ทาสเชลย ทาสสินไถ และขาวัด ซ่ึงหมายถึง    

ทาสที่มีผูอุทิศใหแกวัด เพื่อทําหนาท่ีดูแลรักษาวัดวาอาราม ซ่ึงแตละวัดมีขามากนอยตามแตจะมี     

ผูอุทิศใหแกวัด วัดหลวงที่กษัตริยสรางมักมีขนาดใหญและมีขาวัดมากดังเชน วัดพระธาตุจอมทอง 

เชียงใหม มีขาวัดราว  700 คน สําหรับผลัดเปล่ียนกันมาทํางาน จารีตการมีขาวัดมีมาตั้งแตสมัย

ราชวงศมังรายแลว และไดยกเลิกในสมัยปฏิรูปการปกครอง (สรัสวดี อองสกุล, 2551: 502-503) 

จากการสัมภาษณพระสงฆและผูรูดานศิลปวัฒนธรรม ไดอธิบายวาในอดีตนอกจาก    

การทํานุบํารุงวัดและวิหารโดยไพรเมืองและขาวัดตามหนาท่ีแลว ยังมีการ “ฮอม” หรือรวมกัน

บริจาคตามกําลังศรัทธาจะเปนในรูปแบบทรัพยสิน ส่ิงของ แรงงานเปนครั้งคราวมากกวาจะเปน

การตั้งตูรับบริจาคเชนปจจุบัน 

 “สมัยโบราณลานนาเราจะเก็บฮอมกัน ก็จะมีลามวัดทําหนาท่ีเดินเก็บถึงบาน ศรัทธา        
ไมตองเอามาใหท่ีวัด ลามวัดคือผูประกาศ ผูแปลจากภาษาวัดเปนภาษาบานไปบอกศรัทธาตอ      
เชน จะมีงานวันนั้นวันนี้ เวลานี้ หรือวัดจะซอมแซมอะไรลามก็จะไปบอกไปปาวประกาศไปเรี่ยไร
เก็บเงิน ปจจุบันอาจเทียบไดกับโฆษกวัดแตไมใชมรรคนายก ลามวัดนี้มีมาแตโบราณในจารึก        
ก็มีกลาวถึงแตเปนลามการเมือง สวนเงินที่ใสในกัณฑเทศนขันขอศีลเปนอีกเรื่องหนึ่ง ลามวัดนี้   
เริ่มหายไปชวง พ.ศ. 2480-90” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 

 “ลานนาเราจะเปนวัฒนธรรมการทานมากกวา การใสเงินในขันตางๆเพื่อรวมทาน         
รวมทําบุญ บางคนตองการรวมทําบุญในกัณฑเทศนไมไดบอกตรงๆวาจะบริจาคเพื่อบํารุงวัด    
กัณฑเทศนนี้เมื่อไดจํานวนหนึ่งหลังจากแบงใหองคเทศนแลวสวนที่เหลือก็แบงเปนเงินบํารุงวัด  
ทุกคนที่รวมทําบุญก็ถือวาไดรวมบํารุงวัด จะเรียกวาการหยอนลงกลองก็คลายๆ แตลักษณะเชนนี้ 
จะดูศักดิ์สิทธ์ิกวา” สัมภาษณสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 

 สันนิษฐานวาการเริ่มตนหารายไดของวัดในรูปแบบตางๆอยางจริงจัง มีสาเหตุมาจาก      

การยกเลิกทาสและไพรในสมัยรัชกาลท่ี 5 เมื่อ พ.ศ. 2417 ทําใหวัดขาดกําลังคนดูแล รัฐจึงอนุญาต

ใหทางวัดสามารถหาประโยชนจากท่ีกัลปนาเพื่อนําเงินมาทํานุบํารุงวัดในดานตางๆ ซ่ึงอาจเปน

สาเหตุใหเกิดการตั้งตูบริจาคในวิหารและพัฒนาเปนสวนหารายไดแบบอ่ืนตอมา โดยการหารายได

ของวัดคาดวาจะเริ่มตนในกรุงเทพฯกอนและกระจายสูสวนตางๆ ตามรายงานการวิจัยของ                     
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รองศาสตราจารยเนตรนภิศ นาควัชระ เรื่อง “วัดในกรุงเทพฯ: การเปล่ียนแปลงในรอบ 200 ป   

(พ.ศ.2325-2525)” หนา 301-302 ระบุวา 

“การเปล่ียนแปลงการใชท่ีดิน และสภาพแวดลอมของวัดไดเริ่มขึ้นตั้งแตประเทศไทย        

ทําสนธิสัญญาเบาริ่ง ในป พ.ศ. 2398 กับประเทศตะวันตกในสมัยรัชกาลที่ 4 ซ่ึงมีผลตอการ

เปล่ียนแปลงระบบเศรษฐกิจของไทยแบบเล้ียงชีพในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนเปนระบบเศรษฐกิจ

เพื่อการพาณิชย เศรษฐกิจไดขยายตัวและมีความซับซอนขึ้นทําใหเกิดบริษัท หางรานและโรงงาน

ตางๆ ขึ้น ซ่ึงมักจะตั้งในแถบที่มีการคมนาคมสะดวกอันไดแก บริเวณริมแมน้ําลําคลองตางๆ        

จึงปรากฏวาท่ีธรณีสงฆและท่ีกัลปนาตางๆของวัดตามริมแมน้ําลําคลองมีความสําคัญทางเศรษฐกิจ

เพิ่มขึ้น 

อยางไรก็ตาม วัดเริ่มตื่นตัวในการเก็บผลประโยชนจากที่ดินวัดอยางจริงจังในสมัย          

ตนรัชกาลที่ 5 ซ่ึงมีผลตอการเปล่ียนแปลงของการใชท่ีดินและสภาพแวดลอมของวัดดวย            

ท้ังนี้เพราะมีสาเหตุสําคัญที่นําไปสูความจําเปนในการตองจัดหาผลประโยชนเขาสูวัด ดังนี้คือ 

1. การเลิกระบบทาส ซ่ึงเริ่มตั้งแตวันที่ 12 สิงหาคม พ.ศ. 2417 และมีผลทําใหระบบทาส

หมดไปในป พ.ศ. 2448 

2. การเลิกระบบไพร เริ่มตนจากการออกพระราชบัญญัติลักษณะการเกณฑจาง ร.ศ. 199 

(พ.ศ. 2443) และส้ินสุดดวยการออกพระราชบัญญัติลักษณะการเกณฑทหาร ร.ศ. 124 (พ.ศ. 2448) 

และส้ินสุดดวยการออกพระราชบัญญัติลักษณะการเกณฑทหารอันเปนการเลิกระบบการเกณฑ

แรงงานลงอยางส้ินเชิง แตสําหรับในกรุงเทพฯ ขอบังคับดังกลาวมีผลอยางจริงจังในวันที่ 1 เมษายน 

พ.ศ. 2451 

ผลจากการเลิกระบบทาสและไพร ทําใหวัดตองสูญเสียกําลังงานของวัดไดแก พวกขาพระ 

เลกวัด และโยมสงฆ ซ่ึงเคยเปนผูทําหนาท่ีปฏิสังขรณ ดูแลรักษาความสะอาด ปฏิบัติรับใชพระสงฆ 

รวมทั้งทําประโยชนบนที่ธรณีสงฆ วัดจึงประสบปญหาขาดแคลนแรงงานในการทําหนาท่ีดังกลาว

ขางตน ทําใหวัดสกปรกรกรุงรังและทรุดโทรมจึงเปนเหตุใหวัดตองรองเรียนเจาหนาท่ีของรัฐ 

ขอใหชวยเหลือในดานการเงินแกวัดเพื่อนําไปใชเปนคาจางผูดูแลรักษาตอไป 

รัฐเองไมสามารถที่จะใหคาตอบแทนการเลิกเกณฑแรงงานแกวัดเปนในรูปเงินไดเพียงพอ

ทุกวัด จึงแกปญหาความยุงยากของวัดโดยใหความชวยเหลือทางการเงินทดแทนแกวัดท่ีขาดไปบาง

และใหคําแนะนําเกี่ยวกับการจัดเก็บผลประโยชนในวัด สมเด็จพระมหาสมณะเจากรมพระยา     

วชิรญาณวโรรส ทรงกลาวถึงวิกฤตการณนี้และการอยูรอดของวัดในป พ .ศ. 2442 วา “ตอไป      

ภายหนาวัดท้ังหลายจะตั้งอยูไดก็ดวยมีท่ีกัลปนา ซ่ึงใหเกิดประโยชนพอบํารุงพระอาราม” 
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แมแตพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวเองก็ทรงสนับสนุนใหมีการทําประโยชน

บนที่ธรณีสงฆ โดยไมทรงมีพระราชประสงคจะทิ้งไวเปลาๆ ทรงมีพระราชดํารัสเกี่ยวกับการสราง

ตึกแถววาทําใหวัดไดประโยชน บานเมืองสวยงาม และวัดมีขอบเขตวัดท่ีเห็นอยางแจมชัด ไมตอง

กลัวท่ีจะถูกอางกรรมสิทธเหมือนแตกอน ตั้งแตนั้นมาวัดตางๆจึงไดเริ่มจัดหาผลประโยชนนี้     

อยางจริงจัง เพื่อเปนรายไดนอกเหนือจากการบริจาคตามศรัทธาของประชาชนซ่ึงมีไมเพียงพอ” 

จากสาเหตุดังกลาวสันนิษฐานวานาจะสงผลถึงลานนาและพื้นที่ อ่ืนๆในเวลาตอมา              

ตูรับบริจาคนาจะเปนสวนหารายไดอันดับแรกที่มีในวิหารลานนา ผูรูหลายทานไดใหความเห็น

ตรงกันวาตูบริจาคไมมีในวัฒนธรรมลานนา นาจะไดรับรูปแบบจากภาคกลาง มีมากอนที่ไฟฟา    

จะเขาสูลานนา และแพรหลายจากวัดในเมืองกอน 

  “ตูบริจาคเริ่มมีในวัดหลังจาก พ.ศ. 2500 แตกอนหนานั้นก็คงมีมาแลว เราเรียกวา ตูมูลนิธิ 
ซ่ึงมีมากอนที่น้ําไฟจะเขามา ทําไวใหพระเณรเจ็บเปนเย็นอุนก็ไดใชสอย ไมเกี่ยวกับคาไฟ คิดวา   
ไดอิทธิพลจากภาคกลางกอน” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 

นอกจากนี้สนั่น ธรรมธิ  ยังไดตั้งขอสังเกตถึงท่ีมาของตูบริจาคไวอยางนาสนใจวา 

“ตูบริจาคเทาท่ีจําไดก็พ่ึงจะมี ตองบอกกอนวาเมื่อกอนเรื่องของวัฒนธรรมเงินตรานั้น      
ยังไมมีการแพรหลาย เมื่อกอนวัดไมมีความจําเปนในการใชเงินมากนักไฟฟาน้ําประปาก็ไมมี     
การกอสรางอะไรก็ไมมีมาก จะเปนการชวยกันออกแรง ปนพระก็ชวยกันปน เหล็กปูนก็ไมตองซ้ือ
เหมือนสมัยนี้ วิถีชีวิตประจําวันก็ไมจําเปนตองใชเงิน คําวา Donation Box นี้นาจะเปนวัฒนธรรม
ตะวันตกท่ีพ่ึงเขามา โบสถคริสตนี้จะมีกลองรับบริจาค ทีนี้ตูบริจาคนาจะมีท่ีวัดใหญๆในเมืองกอน 
วัดท่ีมีคนมาทองเที่ยวมากเชนวัดพระสิงห วัดพระธาตุดอยสุเทพ”  
 “ท่ีอาจารยสนั่นวามาจากตูบริจาคในโบสถฝรั่งก็เปนไปได อาจเปนตนสายปลายเหตุ          
เพราะภาคกลางนั้นติดตอสัมพันธกับฝรั่งมากอน รัชกาลที่ 5 ทานเสด็จไปตางประเทศมากอน 
อาจจะเห็นตัวอยาง การแพรกระจายนาจะเริ่มจากกรุงเทพฯแลวขยายไปลานนาก็เปนไปได” 

สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที ่10 สิงหาคม 2553 

จากการสํารวจและสัมภาษณเจาอาวาสวัดในกลุมตัวอยาง สวนใหญตูบริจาคพ่ึงมีการนํามา

วางเมื่อประมาณ 10-20 ปท่ีผานมา เพื่อนําเงินบริจาคมาชวยคาสาธารณูปโภค คาไฟฟา น้ําประปา 

ฯลฯ อีกสาเหตุหนึ่งคือการสงเสริมการทองเที่ยวตามนโยบายรัฐบาล เมื่อนักทองเที่ยวจากตางถ่ิน

ตางแดนมาวัดก็ตองการบริจาคทําบุญทําทาน วัดจึงตั้งตูบริจาคเพื่ออํานวยความสะดวกและไดรับ

ผลประโยชนตามสมควรจากการตั้งตูนี้ 

 “ตูบริจาคสมัยกอนไมมี อาจารยเกิดมา 50-60 ปก็เห็นแลว เมื่อกอนเปนการฮอมกัน ไมมีตู
พอมีการทองเที่ยว เขาจะทําบุญไมรูทําท่ีไหนพระเณรไมอยู ก็เลยมีตูขึ้นมา เดี๋ยวนี้กลายเปนของ
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จําเปนเพราะมีคาใชจายมากมายในวัด ปจจุบันตามวัดใหญๆก็มีตูของหนวยงานตางๆไปฝากวาง 
บางก็มี โดยเฉพาะวัดทองเที่ยวตั้งแต 10-20 ปมานี้” สัมภาษณดุสิต ชวชาติ วันที่ 26 มีนาคม 2553 

 “ตูบริจาค มีมาซัก 10-15 ปมีเพราะวาเปนวัดท่ีมีนักทองเที่ยวเยอะเมื่อคนมาก็อยากทําบุญ 
วัดก็จัดเตรียมไวใหเพื่อชวยคาน้ําไฟ มีตูบริจาคจากที่อ่ืนมาวางดวยเปนของชุมชน” สัมภาษณ       

ตวง คาขาย ผูดูแลวัดตนเกวน วันที่ 6 เมษายน 2553 

 “ตูบริจาคเริ่มมีเมื่อนักทองเที่ยวบานอ่ืนมาดูแลวถามวาไมมีตูบริจาคหรืออยากชวยทําบุญ
เลยนํามาตั้งไว นักทองเที่ยวเริ่มรูจักวัดมากขึ้นตั้งแต 20 ปผานมานี”้ สัมภาษณพระครูสุกิจ สารนิวิฐ 

เจาอาวาสวัดหางดง วันที่ 6 เมษายน 2553 

 “ตูบริจาคพ่ึงมีได 2 อาทิตยนี้เองเนื่องจากวัดประสบปญหาเรื่องคาไฟฟาคาสาธารณูปโภค 
เดิมวัดนี้ไมมีนักทองเที่ยวมา ไมเปนที่รูจัก การบริจาคเงินก็เปนการทําบุญของชาวบานปไหนเดือน
ไหนก็ทําทีหนึ่ง ศรัทธาวัดก็มีนอยเปนชุมชนเล็กงานมงคลหรืออวมงคลก็นอยการบริจาคก็นอย  
ตามไปดวย อีกอยางคือเห็นวัดอ่ืนเขาทําแลวดีก็ทําตาม ตูบริจาคสมัยโบราณไมมี จะเปนเงินที่ได  
จากการใสขันดอก ขันตั้ง ขันขอศีล แตปจจุบันวัดเริ่มเปนที่รูจักมากขึ้นจากอินเตอรเน็ตเปนตน” 

สัมภาษณพระอธิการธนธรร กน.ตวีโร เจาอาวาสวัดทุงออหลวง วันที่ 5 เมษายน 2553 

การทองเที่ยวเริ่มตนอยางแทจริงในสมัยรัชกาลที่ 5 โดยการริเริ่มของพระเจาบรมวงศเธอ

กรมพระกําแพงเพชรอัครโยธิน มีการสงเรื่องราวเกี่ยวกับประเทศไทยไปเผยแพรยังตางประเทศ 

ตอมา พ.ศ . 2502 โดย ฯพณฯ จอมพล สฤษดิ์ ธนะรัชต นายกรัฐมนตรีในสมัยนั้นเห็นวา                

การทองเที่ยวสรางรายไดแกเศรษฐกิจของประเทศอยางมากประกอบกับการทองเที่ยวกําลังตื่นตัว 

ในประเทศอเมริกาและยุโรป จึงควรสงเสริมใหเปนอุตสาหกรรมการทองเที่ยวอยางจริงจัง โดยส่ิงท่ี

ดึงดูดความสนใจของทั้งชาวไทยและชาวตางชาติมากที่สุดก็คือ วัดวาอาราม โบราณสถานตางๆ 

การพัฒนาการทองเที่ยวของไทยไดเริ่มมีการวางแผนพัฒนาครั้งแรกในแผนพัฒนา

เศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับที่ 4 (พ.ศ.2520-2524) โดยตั้งแตแผน 4-7 เปนการมุงพัฒนาการ

ทองเที่ยวเพื่อความเจริญทางเศรษฐกิจ โดยเนนใหคนเขามาทองเที่ยวในประเทศไทยใหมากที่สุด   

ซ่ึงประสบความสําเร็จอยางดี เพราะตั้งแตป พ.ศ. 2525 เปนตนมา การทองเที่ยวทํารายไดเปนอันดับ

หนึ่งของประเทศ (บุญเลิศ ตั้งจิตวัฒนา, 2542: 16-19) 

โดยวัดวาอาราม สถานที่ทองเที่ยวทางศาสนายังคงเปนกลุมตลาดท่ีมีความสําคัญเสมอมา 

ตัวอยางเชน แผนการตลาดการทองเที่ยวป 2552 แคมเปญ “Amazing Thailand” สินคาหลัก 7 หมวด      

(7 Wonders of Amazing Thailand) วัด ถูกจัดอยูในหมวดที่ 2 Treasures: Land of Heritage and 

History ซ่ึงเปนกลุมสินคาดานวัฒนธรรมไทยที่สรางความภูมิใจในความเปนชาติและพรอมท่ีจะ

อวดสูสายตาชาวโลก  กลุมสินคาเหลานี้  อาทิ  สถานที่ ซ่ึงเปนมรดกโลก  แหลงทองเที่ยว                      
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ทางประวัติศาสตร สถานที่ทองเที่ยวทางศาสนา รวมไปถึงพิพิธภัณฑตางๆ นอกจากนี้แตละภาค    

ยังมีการกําหนดภาพลักษณชูจุดขายที่โดดเดนแตกตางกัน  โดยภาคเหนือ : ชูภาพลักษณ            

“แหลงวัฒนธรรมลานนาผสานความมีระดับ” (Classy Lanna) นําเสนอความโดดเดนของเอกลักษณ

ทางวัฒนธรรมลานนาผสมผสานกับความมีสไตลและมีระดับของสินคาและบริการ 

สันนิษฐานวาการสงเสริมการทองเที่ยวของรัฐบาลที่ เนนการทองเที่ยววัฒนธรรม             

ในภาคเหนือชวงหลายปท่ีผานมาเปนสวนชวยใหวัดในเชียงใหมท่ีมีความเกาแกมีเอกลักษณ       

ทางสถาปตยกรรมซ่ึงอยูในพื้นที่หางไกลไดเปนที่รูจักแกนักทองเที่ยวมากขึ้น  ในขณะเดียวกัน

นโยบายสงเสริมการทองเที่ยวในตัวเมืองเชียงใหม เชน โครงการถนนคนเดินซ่ึงเริ่มจัดท่ีถนนทาแพ                       

เม่ือวันที่ 3 กุมภาพันธ พ.ศ. 2545 และยายมาที่ถนนถนนราชดําเนินเมื่อวันที่ 9 สิงหาคม พ.ศ. 2546   

ก็ชวยสงเสริมใหวัดในเมืองที่อยูบริเวณถนนคนเดินเชน วัดพันเตา ไดรับประโยชนจากโครงการนี้

โดยผูวิจัยสังเกตเบื้องตนจากจํานวนนักทองเที่ยวท่ีเขามาในวิหาร จํานวนตูบริจาค สวนหารายได    

ท่ีมีมากขึ้น เชน โตะขายสังฆทาน โตะบริจาคพระประจําวันเกิด เปนตน 

 ในสวนของตูบริจาคตามวิหารในกลุมตัวอยางนั้นพบวา ไมมีตําแหนงท่ีแนนอน สวนใหญ

วางตูบริจาคในพื้นที่ดานหนาสัตตภัณฑหรือโตะหมูบูชาซ่ึงเปนพื้นที่ๆทุกคนตองมานั่งกราบไหว 

โดยตําแหนงการวางจะอยูดานขางชิดเสาวิหารดานซายหรือขวา  ในจํานวนวิหารทั้งหมด               

วัดทาวคําวังไมมีตูบริจาคภายในวิหาร เนื่องจากใชศาลาในการประกอบกิจกรรมมากกวาจึงนําไป

วางที่ศาลาแทน วิหารอ่ืนๆจะมีตูบริจาควิหารละ 1 ตู ไดแก วัดเสาหิน วัดตนเกวน วัดทุงออหลวง           

วัดปราสาท วัดปาแดงหลวง สวนวิหารท่ีมีตูบริจาคมากเปนพิเศษไดแก วัดเกตการามและวัดพันเตา 

สาเหตุจากมีนักทองเที่ยวมากกวาวิหารแหงอ่ืนๆ 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-70, 71 ตูบริจาคในวิหารวัดเกตการาม ต้ังอยูทั้งซายและขวาของบริเวณนั่งกราบพระ 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 3-4-53) 
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ภาพ 4-72, 73 ตูบริจาคในวิหารวัดพันเตา ต้ังอยูดานขวามือของประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-5-53) 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-74, 75 ตูบริจาคภายในวิหารวัดพันเตา มีจํานวน 10 ตู 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-5-53) 
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แผนภูมิ 4-11 ตําแหนงการวางตูบริจาคในวิหาร 

 

 

- เซียมซี 
เซียมซี ถือเปนโหราศาสตรเกาแกแขนงหนึ่ง  ซ่ึงเชื่อกันวานาจะเขามาในเมืองไทย      

พรอมกับชาวจีนที่อพยพเขามาทํามาหากินในบานเรา  อนุมานจากการมีศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว 

จังหวัดปตตานี อันเปนศาลที่เกาแกท่ีสุดในประเทศไทย สรางขึ้น พ.ศ. 2116 เซียมซี นาจะมีอายุ

มากกวา 400 ปมาแลว ตอมาใน ร.๕ ท่ีวัดกัลยาณมิตร ท่ีฝงธนบุรี ไดพบหลักฐานวา มีการแปล

เซียมซีจากภาษาจีนใหเปนไทย โดยนายเปล่ียน แซซอง (www.deedeejung.com , 4-4-53) 

 คาดวาเซียมซีจะเขาสูเชียงใหมพรอมกับการสรางศาลเจาจีนแหงแรกคือ ศาลเจาปุงเถากง 

ปจจุบันตั้งอยูเลขที่ 45 ถนนไปรษณีย ตําบลชางมอย อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม ซ่ึงกอสราง     

เม่ือประมาณป พ.ศ. 2419 และบูรณะในป พ.ศ. 2539 (จงจิต กลอมสิงห, 2546: 52) โดยกลุมพอคา    

ชาวจีนซ่ึงเริ่มอพยพจากภาคกลางเขาสูเชียงใหมและลานนาตั้งแตป พ .ศ. 2417 (ดวงจันทร          

อาภาวัชรุตม เจริญเมือง, 2549: 92) โดยชาวจีนนิยมตั้งบานเรือนอยูในบริเวณยานการคา ซ่ึงสมัยนั้น

ไดแกยานริมฝงแมน้ําปงหนาวัดเกต ขยายไปสูยานตรอกเลาโจว ตลาดตนลําไย จนถึงถนนทาแพ 
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แตไมปรากฏหลักฐานวามีการนําเซียมซีเขามาในวิหารลานนาครั้งแรกเมื่อใดและเพราะ

สาเหตุใด สันนิษฐานวาเปนการผสมผสานวัฒนธรรมจีนเขากับวัฒนธรรมลานนา จากการที่ชาวจีน

เขามาอยูอาศัยในเมืองเชียงใหมมากขึ้นมีความพยายามในการปรับตัวใหเขากับสังคมที่ตนอยูอาศัย 

รวมถึงการนับถือพุทธศาสนาเหมือนกัน  เมื่อชาวจีนที่เขามาตั้งรกรากและทําการคาขายมีฐานะดีขึ้น 

จึงชวยอุปถัมภค้ําจุนวัดในแหลงท่ีอยูของตน อาจเปนสาเหตุใหเกิดการแลกเปล่ียนวัฒนธรรมขึ้น 

ตามที่ดวงจันทร อาภาวัชรุตม เจริญเมือง อธิบายในหนังสือ เมืองเชียงใหมท่ียั่งยืน แนวคิด           

และประสบการณของยานวัดเกตุ วา 

หนึ่งปใหหลังจากที่พอคาชาวจีนอพยพเขามาเชียงใหมมากขึ้น (พ.ศ. 2418) มีพอคาอินเดีย

ชาวฮินดูเดินทางมาคาขายในเชียงใหมโดยอาศัยอยูแถวกาดหลวงและยานวัดเกตุ ในชวงนั้น        

ชาวอินเดียสวนใหญจะคบหาสมาคมในกลุมคนอินเดียเอง หากจะแตงงานก็มักจะไปหาคูครอง              

ท่ีเปนคนอินเดียเหมือนกันที่อยูจังหวัดอ่ืนมากกวาการแตงงานกับคนไทย แตกตางจากคนจีน           

ท่ีพยายามผสมผสานกับคนพื้นถ่ินดวยการแตงงานและหันมานับถือพุทธศาสนาตามภรรยาคนไทย 

โดยที่ยังไมละท้ิงลัทธิขงจื้อและการบูชาเทพยดา การไหวบรรพบุรุษตามความเชื่อดั้งเดิมของคน   

ในวัฒนธรรมจีน 

 ศรีเลา เกษพรหม ไดใหความเห็นตางออกไปวา “พุทธศาสนานี้คนโบราณลานนา             
เราถือแกนมากกวาคนปจจุบัน คนปจจุบันถือเปลือกไปมาก คนโบราณที่จะกราบไหวพระเจา     
เพ่ือขอโชคขอลาภนี้ไมมี คิดวานาจะมาจากกรุงเทพฯกอน ไมนาจะเปนวาคนจีนมาอยูลานนา        
แลวเอาเซียมซีเขามาในวัดเลยคงไมใช เรามกัจะรับอิทธิพลจากกรุงเทพฯกอนเสมอ” 

สวนของการนําเซียมซีมาประกอบรวมกับการหารายไดนาจะเกิดขึ้นหลังจากที่วัดตองการ

เงินบํารุงมากขึ้น โดยเปนความตองการของศรัทธาวัดหรือพระสงฆมากกวา 

 “เซียมซีเปนกุศโลบายในการหาเงินบํารุงวัด ดึงคนเขาวัด คนมาวัดก็มีหลายรูปแบบคนจีน  
หรือคนไทยเชื้อสายจีนก็มี เขาอาจอยากเสี่ยงเซียมซีบาง เมื่อคนเมืองเราเห็นก็ทําตาม เหมือนกับธูป
เราก็มาประยุกตเปนธูปสามดอกบาง” สัมภาษณพระครูอดุลสีลกิตติ์ วันที่ 27 เมษายน 2553  

 “เซียมซีนาจะมากับชาวจีน จะมองวาเปนกุศโลบายในการหาเงินบํารุงวัดก็ไดสวนหนึ่ ง
เพราะเราไมไดขอเฉยๆเมื่อไดเส่ียงเซียมซีแลวก็บริจาคเงินใหดวย การหารายไดลักษณะนี้ ปจจุบัน   
มีหลายรูปแบบ เชนเครื่องหยอดเหรียญใหพรพระประจําวันเกิด ก็เพราะมันไดทันที ไมตองรอตอคิว
กับใคร” สัมภาษณสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 

จากการสัมภาษณผูดูแลศาลเจากวนอู (บูเบี้ย) ในตรอกเลาโจวไดอธิบายวา เซียมซี           

ในวัฒนธรรมจีนไมไดทําเพื่อการหารายไดเขาวัดเปนหลัก แตเปนการเส่ียงทายและอธิษฐานขอพร

จากเทพเจาเทานั้น เมื่อเส่ียงเซียมซีไดใบที่ความหมายไมดีก็สามารถฝากไวท่ีศาลเจาหรือเผาทิ้งก็ได 
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ไมมีการทําพิธีสะเดาะเคราะหหรือบริจาคทานตอเหมือนวัดลานนาบางแหง คาดวาคนเชียงใหม    

จะปรับเปล่ียนเปนการหารายไดแทนในภายหลังโดยการบริจาคและทําทานตอจากการเส่ียงเซียมซี 
ปจจุบันเซียมซีแพรหลายในวัดลานนาหลายแหง รวมถึงวัดตนเกวนซ่ึงอยูในกลุมตัวอยาง

วิหารในการวิจัย  และพัฒนาไปมากกวาเซียมซีของเดิมโดยปรับปรุงเปนเซียมซีไฟฟาใชการหยอด

เหรียญเส่ียงทายซ่ึงมีคนนํามาถวายหรือขายแกวัด จากการสัมภาษณตวง คาขาย ผูดูแลวัดตนเกวน 

วันที่ 6 เมษายน 2553 อธิบายวา “ตูเซียมซีเปนของจีน วัดสรางเอง นํามาไวเพราะนักทองเที่ยว    

อยากเส่ียงดวงทราบดวง เมื่อมีเคราะหก็บูชาเทียนตอเลย แตโบราณมาจะบูชาเทียนวันปากป        

สวนตูเซียมซีหยอดเหรียญมีมาเมื่อ พ.ศ.2551 โดยศรัทธานํามาถวาย กําลังพิจารณาอยูวาจะเอาออก

หรือวางตรงไหนด”ี  

 เปนที่นาสังเกตวาศาลเจาจีนในเชียงใหมเชนศาลเจากวนอู ศาลเจาปุงเถากง ไมปรากฏมี

เซียมซีไฟฟาแบบหยอดเหรียญนี้อยู ท้ังท่ีการเส่ียงเซียมซีมีตนกําเนิดจากศาลเจาจีน 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-76, 77 ตําแหนงการวางเซียมซีและเซียมซีไฟฟาหยอดเหรียญในวิหารวัดตนเกวน 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพ 4-78 ตําแหนงการวางเซียมซีวิหารวัดตนเกวนในวันพระ 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 
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แผนภูมิ 4-12 ตําแหนงการวางเซียมซีในวิหาร 

 

- พระประจําวันเกิด 
พระประจําวันเกิด เปนสวนหารายไดแบบใหมท่ีพ่ึงนําเขามาในวิหารลานนาไมกี่ปมานี้  

จากการสัมภาษณเจาอาวาสในกลุมตัวอยางไดอธิบายวา เดิมวัดลานนาไมมีพระประจําวันเกิด                

มีแตพระธาตุประจําปเกิด พระประจําวันเกิดเปนวัฒนธรรมจากภาคกลางที่เผยแพรสูลานนา     

ตั้งแตชวง พ.ศ. 2500 เปนตนมา โดยมีพอคานํามาขายใหกับทางวัดหรือศรัทธานํามาถวายวัดเอง 

ดวยเห็นวาวัดทางภาคกลางทําแลวไดผลประโยชนดี มีคนนิยม 

“โตะพระประจําวันเกิดไมใชของลานนาพึ่งมีไมนานนี้จะกําหนดเวลาก็ไมแนนอน      
เพราะมันทยอยมา มีพอคานํามาขายบาง ศรัทธานํามาถวายบาง ก็เปนกุศโลบายในการใหคนมีเครื่อง
ยืดเหนี่ยวจิตใจทําใหคนไหวพระประจําวันเกิด มีการตักบาตรวันเกิดกันและก็ไดเงินจากการ         
ตักบาตรนั้นมาทํานุบํารุงวัดวาอาราม หลัง พ.ศ. 2500 นี้แหละเริ่มมีการเปล่ียนแปลงมากทั้งวัด            
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ท้ังบาน ตั้งแตชาวบาน ตั้งแตผูนําทานเปล่ียนแปลงหลายอยางเรื่องเครื่องแตงกาย ชีวิตความเปนอยู 
ไมใหกินหมากบาง ใหสวมหมวกบาง ผูหญิงใหใสกระโปรงบาง ก็เริ่มเปล่ียนแปลงกันมา               
รับวัฒนธรรมแบบภาคกลางกันมา” สัมภาษณพระครูอดุลสีลกิตติ์ วัดธาตุคํา วันที่ 27 เมษายน 2553 

 “พระประจําวันเกิดมาประมาณ พ.ศ.2500 อาจารยเริ่มเห็นที่วัดพระธาตุดอยสุเทพกอน      
ท่ีอ่ืนเขาไมมีกัน อาจารยเปนเด็กไปไหวพระประจําวันเกิดท่ีดอยสุเทพนาจะ พ.ศ. 2496-97 เมื่อกอน
เรามีแตธรรมวันเกิด ธรรมประจําปเกิด สําหรับคนที่เล่ือมใสศรัทธาในพุทธศาสนาใครเกิดปอะไร   
ก็ไปจางเขียนธรรมคัดลอกธรรมไปถวายวันพระวันศีลใหญ ไมนิยมถวายในวนัเกิด 
 พระประจําวันเกิดนี้เปนไดท้ังสองทางคือมีคนนํามาถวายหรือทางวัดประสงคอยากไดเอง  
ก็ไปซ้ือหาท่ีกรุงเทพฯ เสาชิงชาก็มี” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 

สวนในวิหารกลุมตัวอยางที่ศึกษาปรากฏวา พระประจําวันเกิดพ่ึงเขามาไดประมาณ 20 ป 

โดยมีพอคานํามาขายหรือศรัทธานํามาถวาย และบางวิหารจะตั้งเฉพาะในวันสําคัญเทานั้น   

เนื่องจากกลัวเงินบริจาคหรือองคพระหายตัวอยางเชน วัดเกตการาม  บางวัดพ่ึงนําเขามาวาง          

เม่ือป พ.ศ. 2550 เชน วัดหางดง โดยศรัทธานํามาถวายงานปอยหลวงเพื่อชวยใหมีการบํารุงวัด            

หรือวัดตนเกวนซ่ึงนํามาวางเมื่อ 20 ปท่ีผานมาและวัดพันเตาที่ทางวัดจัดหามาเพื่อเตรียมไวให

นักทองเที่ยว  

 “พระประจําวันเกิดนาจะเปนกลยุทธเชิงรุกของวัดในการหารายไดเขามาบํารุงวัด จะถามวา
มาเมื่อไหรก็ตอบไมไดแนชัด มาหลังๆ พ.ศ.2500 ท้ังนั้น ลานนานี้ไมมีการทําบุญพระประจําวันเกิด
และที่ สํ าคัญไมรูด วยซํ้าว าพระประจําวันเกิดของตนเปนองคไหน  อย างไร  ปางอะไร                    
เปนวัฒนธรรมจากภาคกลางและถามวามาจากไหนก็คือ ตําราพรหมชาติ ซ่ึงก็ไมใชของพุทธ       
เปนฮินดี คือทุกอยางเปนกุศโลบายทั้งนั้น เพ่ือใหแตละคนไดชวยกันจดจําพุทธพจนคําสอน       
ของพระพุทธเจา เชนคนนี้สรางพระประจําวันเกิดองคนี้ก็จะมีบทสวดแบบนี้ บทสวดประจําวัน
อาทิตย บทสวดประจําวันจันทรเปนตน ลานนาเองก็มีเหมือนกันที่สงเสริมใหคนสรางธัมม ใครเกิด
วันอาทิตยก็มีธัมมของวันนี้ไวใหจดจํา” สัมภาษณสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 

ความรู เรื่องธัมมชาตาและประเพณีการทานธัมมเริ่มเส่ือมความนิยมลง ดวยสาเหตุ          

การเปล่ียนแปลงการปกครองและการศึกษาสงฆในสมัยรัชกาลที่ 5 ทําใหพระสงฆและชาวเมือง

เชียงใหมเริ่มหันมาศึกษาอักขระภาษาแบบไทยกลางมากขึ้น ประกอบกับความเจริญกาวหนา       

ดานเทคโนโยลีการพิมพหนังสือและตําราภาษาไทยกลางสงผลใหความรูเรื่องธัมมชาตาปเกิด     

ธัมมชาตาเดือนเกิด และธัมมชาตาวันเกิด และความรูเกี่ยวกับพุทธศาสนาดานอ่ืนๆของลานนา        

ท่ีบรรจุอยูในธัมมใบลาน ซ่ึงใชกรรมวธีิการคัดลอกธัมมโดยการจารใบลานถูกละเลยในที่สุด 
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ภาพ 4-79, 80 โตะพระประจําวันเกิดในวิหารวัดตนเกวน จัดวางไวดานขวาของประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-81, 82 โตะพระประจําวันเกิดในวิหารวัดพันเตา จัดวางไวดานขวาของประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-5-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-83, 84 โตะพระประจําวันเกิดในวิหารวัดหางดง จัดวางไวดานขวาของประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53) 
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แผนภูมิ 4-13 ตําแหนงการวางโตะพระประจําวันเกิดในวิหาร 

 

- โตะจําหนายสังฆทาน 
สังฆทาน  หมายถึง การใหทานโดยไมระบุตัวบุคคลผูรับทาน หากชาวพุทธประสงค         

จะถวายสังฆทานเฉพาะตน ก็จะนิมนตพระโดยระบุจํานวนแตไมระบุช่ือมารับทานเครื่องทาน หรือ

ทักษิณา หรือปจจัยไทยทานที่เจาภาพจัดเพื่อถวายพระที่นิมนตมารับใหครบทุกรูป เรียกเปนภาษา

ลานนาวา ครัวสังฆ หรือ ครัวทาน ซ่ึงจะจัดเปนชุดสําหรับประกอบดวยเครื่องอุปโภคบริโภคตาม

ศรัทธาผูถวาย สวนใหญเปนของแหงท่ีเก็บไวกินไวใชไดนาน เชน สบู ยาสีฟน ยารักษาโรค 

อาหารแหง แตท่ีสําคัญจะตองมีภัตตาหาร และของท่ีเหลือจากนั้นจัดเปนบริวาร (สารานุกรม

วัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ, 2542: 6746-6748) 

 ในอดีตการจัดเตรียมส่ิงของเพื่อประกอบเปนครัวทาน มักจะซ้ือหากันที่ตลาด เปนอาหาร 

ของสด ของแหง ของใชจําเปนสําหรับพระสงฆ แลวนําไปจัดเตรียมบรรจุในภาชนะที่บาน         
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กอนนําไปถวายที่วัด การเปล่ียนแปลงวัฒนธรรมการจัดเตรียมและถวายสังฆทานเริ่มเห็นชัดมากขึ้น

ในป พ.ศ. 2500 สาเหตุจากความเปลี่ยนแปลงดานสภาพสังคมเมือง  

 “สังฆทานสําเร็จรูปนี้ป พ.ศ. 2500 ก็ยังไมมี สมัยโบราณจะถวายสังฆทานก็ตอเมื่อมี      
งานศพ งานบวช งานปอยหลวง วันปกติธรรมดาเราไมถวายกัน เมื่อกอนก็ใสกวย (กระบุงไมไผ
สาน) เมื่อกอนนั้นยังไมมีถังเหลือง ก็เปนการไปตลาดซ้ือหาของที่จําเปนแลวมาจัดเองที่บาน          
ใสกะละมัง บางทีก็ซ้ือน้ําตนวางตรงกลางแลวเอาของอยางอ่ืนวางรอบๆในกะละมัง ชวงแรกๆจะมี
นมมีปลากระปองไมขีด คนรวยๆบางทีก็ใสสบูยาสีฟนลงไปก็ทําตามกันมา สมัยนั้นยังเปนถังเหล็ก
ถังสังกะสีตอมาก็เปนถังพลาสติกเพราะเบา ราคาถูก ในที่สุดก็จัดเปนชุดสําเร็จ การถวายสังฆทาน
วันเกิดก็ไดอิทธิพลจากภาคกลาง โดยเฉพาะสมัยท่ีมีวิทยุโทรทัศนมายิ่งรับอิทธิพลกันไดเร็ว” 
สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553  

“สังฆทานเมื่อกอนทานของสด ของดิบ ผัก ผลไม ขาว มะพราว ใสกวย (กระบุงไมไผสาน)
มาถวาย บานใครมีอะไรก็ถวายอันนั้น ใครเปนชางอะไรหรือถนัดทําอะไรก็ทําส่ิงนั้นถวาย           
เชน ชางไมก็ทําน้ําทุงหรือกระบวนตักน้ํามาถวาย ชางปนหมอก็เอาหมอไหมา ใครสานไมกวาดเปน      
ก็นํามาถวาย สุดแลวแตกําลังฐานะของแตละคนและตามแตวัสดุท่ีมีในทองถ่ินในธรรมชาติ    
เม่ือกอนก็ใสกวยใสกระบุงหรืออะไรก็ไดท่ีหอบห้ิวยกถวายไดสะดวก ตอมาก็เปล่ียนเปนถังสังกะสี 
และปจจุบันก็เปนถังพลาสติกสีเหลืองท่ีเห็นทั่วไป” สัมภาษณดุสิต ชวชาติ วันที่ 7 สิงหาคม        

พ.ศ. 2553 

 จากการสัมภาษณ วรพรรณ (2553) เจาของรานอ้ีจุนหล่ีในกาดหลวง ซ่ึงเปนรานแรกๆที่เริ่ม

ขายสังฆทานในเชียงใหมไดอธิบายวา สังฆทานนั้นรานไดเริ่มขายมานานประมาณกอน ป พ .ศ. 

2480 กอนที่ไฟจะไหมกาดหลวง แตเริ่มตนขายอะไรกอนนั้นไมสามารถบอกไดเนื่องจากเปน      

รุนหลานแลว สวนสังฆทานสําเร็จรูปแบบถังเหลืองนี้พ่ึงมีซัก 10 ปนี้เอง ซ่ึงชวงเวลาดังกลาว      

ตรงกับขอมูลจาก Website alittlebhudha.com ซ่ึงนําขาวจากหนังสือพิมพผูจัดการ วันที่ 23 มีนาคม 

พ.ศ. 2550 มารายงานวา “เมื่อสมัยเมื่อ50 ปกอนนั้นคนกรุงเทพฯเมื่อจะไปซ้ือผาตองไปยานพาหุรัด 
ถาจะไปซื้อทองตองไปบานหมอ และถาใครจะทําอะไรเกี่ยวกับงานบุญงานบวชจะตองไปยานถนน
บํารุงเมือง เพราะถือเปนแหลงจําหนายสังฆภัณฑตั้งแต พระพุทธรูป เครื่องบวช ผาไตรจีวร ยาม 
บาตร กลด ตาลปตร ของใชในการทําบุญไปจนถึงเครื่องสังฆทาน ตลอดถนนบํารุงเมืองแทบทุก
รานคาท่ีอยูติดถนนจะเปดรานขายแตสังฆภัณฑตลอดสองฟากทาง 
  แมวาเมื่อกอนรานคาสังฆภัณฑตาง ๆจะรับจัดสังฆทานไปดวย แตสินคาสังฆทาน        
เปนเพียงสินคารองที่ เจาของรานตองมีไว เพ่ือความสะดวกของลูกคาเทานั้นและไดกําไร             
เพียงเล็กนอย สวนมากรายไดหลักยังเปนสินคาสังฆภัณฑอ่ืนๆมากกวา จนเมื่อ 3 - 4 ป (ประมาณ
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พ.ศ. 2546) ท่ีเมืองขยายตัวขึ้นพรอมกับคนยุคใหมตองการความสะดวกสบายมากขึ้น การไปหาซ้ือ
สังฆทานตามยานเกาๆที่ไมมีท่ีจอดรถจึงกลายเปนภาระขึ้นมา จึงเริ่มมีคนแหไปจัดสังฆทานในหาง 
โดยเดินชอปของใชในหางที่มีสินคาทุกอยางที่ตองการ ซ่ึงมีคนเห็นชองทางที่จะปรับการตลาดตาม
พฤติกรรมของคนยุคใหม 
 สมจิต แกนสาร กรรมการผูจัดการ บริษัท วิจิตรพลชัย จํากัด เปนรายแรกท่ีนําสังฆทาน    
ไปเจาะชองทางตลาดในหางสรรพสินคาภายใตเครื่องหมายการคา "วิจิตรพลชัย" กลาววา ในชวง
เริ่มตนธุรกิจนี้เห็นวาการทําสังฆทานเปนส่ิงท่ีมีความสําคัญตอสังคมไทยซ่ึงเปนสังคมของชาวพุทธ
เปนสวนใหญ จึงเสนอรูปแบบของเครื่องสังฆทานเขาไปยังหางเทสโกโลตัส 
 จากความสําเร็จของการติดแบรนดในสังฆทานยุคแรก ๆ ทําใหผูคาหลายรายเริ่มแหกันจัด
สังฆทานขึ้นหางมากขึ้น ขณะที่ทุกหางสรรพสินคาตางก็เห็นความสําคัญของตลาดนี้จึงเริ่มจัดแผนก
สังฆภัณฑขึ้นมา หลายแบรนดท่ีผุดขึ้นมาก็ใชรูปแบบของการตลาดเพื่อสรางความโดดเดนใหกับ  
ตัวสินคา ไมวาจะเปนการเปล่ียนรูปแบบแพ็คเกจจากถังเหลืองใหเปนภาชนะอ่ืน ๆ อาทิ กลอง 
ปนโต บาตรพระ พาน เปนตน ไปจนถึงขั้นตัดราคาและทําโปรโมชั่นสงเสริมการขาย” 
 จากการสํารวจพบวาวัดในกลุมตัวอยางที่มีการจัดพ้ืนที่ภายในวิหารบริเวณใกลประตู

ทางเขาเพื่อขายสังฆทานไดแกวัดพันเตา โดยมีจุดประสงคเพื่อหารายไดมาบํารุงวัดเปนการอํานวย

ความสะดวกแกนักทองเที่ยวท่ีเขามาเที่ยวชมภายในวิหาร 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-85 โตะจําหนายสังฆทานในวิหารวัดพันเตา จัดวางไวดานซายของประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 2-5-53) 
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แผนภูมิ 4-14 ตําแหนงการวางโตะจําหนายสังฆทานในวิหาร 

 

- ตูเชาบูชาวัตถุมงคล 
 การจัดแบงพ้ืนที่ภายในวิหารเพื่อการหารายไดยังปรากฏในรูปแบบของโตะหรือตูเชาบูชา

พระเครื่อง พระพิมพ พระพุทธรูป วัตถุมงคลตางๆ ซ่ึงไดรับอิทธิพลจากภาคกลางในชวงกอน         

ป พ.ศ.  2500 เปนตนมา โดยแตเดิมวัฒนธรรมลานนาไมมีความนิยมเชาบูชาพระเครื่องวัตถุมงคล 

โดยมีความเชื่อวา วัดกับบาน พระเจากับบานไมเขากัน วัตถุมงคลพระเครื่องเดิมทําขึ้นเพื่อสืบทอด

พระพุทธศาสนาปองกันการลมสลายหรือสรางเพื่อเปนกําลังใจในยามศึกสงคราม เมื่อเสร็จศึก

สงครามก็เอามาคืนวัด  

 “โตะเชาวัตถุมงคลภาคกลางทํากอน ของลานนาเรามีการบวชพระเจาพระประธานรูปเดียว
ให เปนพระศักดิ์ สิทธ์ิ เทานั้น  ไม มีพิธี พุทธาภิ เษก เหรียญอะไรต างๆ  เมื่ อไม มีพิ ธีเหลานี้                      
ก็ไมจําเปนตองมีโตะตั้งวางใหเชา 
 พระองคเล็กๆพระพิมพนี้ เขาทําไวคุมครองทั้งหมูบาน โบราณเมื่อจะสรางเจดียทุกบาน  
ทุกหลังคาเรือนก็จะชวยกันทําพระพิมพบานละองคสององค บานไหนทําไมเปนก็ไปจางชางทํา 
รวมกันแลวก็เอาไปบรรจุในเจดีย โตะเชาบูชานาจะมาประมาณ  พ .ศ.2500-2510 คนโบราณ          
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เราไมเอาพระหอยคอ ไมเอาติดตัว เพราะเราเขาไปเรื่อยเขาหองน้ําหองสวม ถือวาไมใหความเคารพ
ไมนิยมกัน เราพึ่งมานิยมทําตามภาคกลางเมื่อไมนานนี้เอง” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 

สิงหาคม 2553 

 จาก www.itti-patihan.com ไดอธิบายวาความนิยมในพระเครื่องพระพิมพตางๆเริ่มมีมาก  

ในสมัยรัชกาลท่ี 5 โดยคําวา “พระเครื่อง” เปนคําใหมท่ีพ่ึงประยุกตใชกันมาไมนาน เปนคําท่ีเกิดขึ้น

ในชวงสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี 5 แหงกรุงรัตนโกสินทร เมื่อคราวที่

พระองคทรงส่ังเครื่องจักรเพื่อมาผลิตเหรียญที่ระลึก เหรียญกษาปณ และเหรียญพระคณาจารย       

ผูท่ีไดรับพระจึงเรียกกันตามความเขาใจที่งายและเหมาะสมในยุคนั้นวา “พระเครื่อง” (หมายถึง พระ

ท่ีทํามาจากเครื่องจักร) ซ่ึงนําไปสูการเรียกพระขนาดเล็กที่สามารถพกพาไดท้ังหมดทุกประเภท      

วา “พระเครื่อง”  

 “กอนป 2500 ก็มีการสรางพระเครื่องกันแลว มีพระเครื่องปลอมกันแลว ซ่ึงเปนความเชื่อ
ความนิยมของคนไทยภาคกลาง เขานิยมการหอยพระเครื่องกัน คนลานนาเราไมนิยมนํามาหอยคอ
เพราะเชื่อวาหากินไมไดและเราไมนิยมการซ้ือขายเชาบูชาพระกัน บางบานยั งสรางหอพระ        
แยกจากบานของตนเพราะมีความเชื่อวาบานเปน โลกีย ไมเหมาะสมจะนําส่ิงศักดิ์สิทธ์ิมาไวในบาน 
เพราะฉะนั้นจะไมมีตูพระขายกันในวิหาร และวิหารลานนาเราไมไดเปดทุกวันจะเปดก็ตอเมื่อ      
วันพระ มีก็แตวัดในเมืองที่มีนักทองเที่ยวเขามาเทีย่วแลวก็ตองการของติดไมติดมือกลับบานไปเปน
ท่ีระลึกบาง ก็เปนรายไดของวัดดวย” สัมภาษณสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 

 วิหารลานนาในกลุมตัวอยางที่อยูในเขตเมืองและมีนักทองเที่ยวเขาเยี่ยมชมเปนจํานวนมาก

ไดแก วิหารวัดเกตการาม จากการสัมภาษณพระสมุหสุรศักดิ์ สน.ติกโร (ปญญา) เจาอาวาสวัด    

วันที่ 7 เมษายน 2553 อธิบายวา “ตูเชาวัตถุมงคลเริ่มมีปนี้ (พ.ศ.2552) เพราะตองการสราง
พระพุทธรูปไวในวิหารและบูรณะถาวรวัตถุในวัด อีกอยางคือศรัทธาจากที่ตางๆมาก็ถามหา” 
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ภาพ 4-86, 87 ตูเชาบูชาวัตถุมงคลในวิหารวัดเกตการาม จัดวางไวดานซายของประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แผนภูมิ 4-15 ตําแหนงการวางตูเชาบูชาวัตถุมงคลในวิหาร  
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4.3.2.4 สวนอุปกรณอาคารและเคร่ืองใชสอย 

 สรัสวดี อองสกุล (2551: 581) ไดระบุวา หลังสงครามโลกครั้งท่ี 2 ไดเกิดการขยายตัว    

ของธุรกิจการคาเครื่องอุปโภคบริโภคและส่ิงของเครื่องใชท่ีทันสมัย เนื่องจากระบบสาธารณูปโภค      

ท่ีพัฒนาตั้งแต พ.ศ. 2500 เปนตนมา เชน การประปาเชียงใหมเปดดําเนินการวันที่ 10 ก.ย. พ.ศ. 2499    

การไฟฟาสวนภูมิภาคจังหวัดเชียงใหมเปดดําเนินการ พ.ศ. 2503 
 จากเอกสารประวัติกิจการคาของบริษัทคาขายเครื่องใชไฟฟาแหงหนึ่ง ซ่ึงเปนบริษัทแรกๆ

ในเมืองเชียงใหมมีอายุกวา 80 ป ไดอธิบายวา เชียงใหมในอดีตความเจริญทางดานอุตสาหกรรม 

การผลิตและวิทยาการใหมๆยังไมแพรหลาย สาธารณูปโภคตลอดจนการคมนาคมยังไมพัฒนา 

ภายหลังสงครามโลกครั้งท่ี 2 กิจการคาท้ังในและภายนอกประเทศฟนตัว มีการเปล่ียนแปลง  

ในทางเทคนิคและวิทยาการตางๆ บริษัทไดเล็งเห็นถึงความจําเปนของเทคโนโลยีสมัยใหม             

ท่ีจะสามารถอํานวยความสะดวกตอชีวิตประจําวันและกิจการงานตางๆในอนาคต จึงนําสินคา    

เชน จักรยาน นาฬิกา และเครื่องใชไฟฟาภายในบานมาจําหนาย ภายหลังจึงมีสินคา เชน รถยนต 

รถจักรยานยนต ตลอดจนเครื่องมือการเกษตร โดยบริษัทจดทะเบียนเมื่อ พ .ศ. 2492 ในสมัยนี้        

จึงเริ่มมีรานคาเครื่องใชไฟฟาเกิดขึ้นหลายราน หลังจากป พ.ศ. 2500 เปนตนมาอุปกรณเครื่องใช

ตางๆ เริ่มถูกจัดวางในวิหารมากขึ้น ตัวอยางเชน นาฬิกา พัดลม ตูน้ําดื่ม เกาอ้ี เปนตน 

 

- ไมโครโฟน เคร่ืองขยายเสียง ลําโพง 
 การนําไมโครโฟนและเครื่องขยายเสียงเขาใชในวิหารนั้น ผูรูหลายทานไดอธิบายที่มา   

และสาเหตุจากความทรงจําวา นอกจากจะเปนเพราะระบบสาธารณูปโภคท่ีพัฒนาแลว การเผยแพร

วัฒนธรรมการแสดงตามนโยบายจากสวนกลางก็เปนอีกสาเหตุหนึ่งของความเปลี่ยนแปลงนี ้

 ในสมัยจอมพล ป. พิบูลสงคราม มีนโยบายชาตินิยม ทําใหการกระตุนสํานึกความเปน    

คนไทยในสมัยนี้ มี ลักษณะเขมขนอยางมาก  โดยผานส่ือตางๆ  ท้ังขาวสารทางราชการ 

วิทยุกระจายเสียง การแสดงละคร รําวง ภาพยนตร การประกวดนางงาม หนังสือพิมพ แจกหนังสือ

โฆษณาการ และการสอนในระบบโรงเรียน จากการผลักดันใหคนไทยในภาคเหนือมีสํานึก          

วาพวกเขาเปนสวนหนึ่งของชาติไทยหรือคนไทย  

 การแสดงละครเพื่ อส ง เสริ มความเปนไทยไม ได มี เฉพาะภาคทางการเท านั้ น                      

แตไดแพรหลายสูชุมชนชาวบานคือ การใหชาวบานแสดงละครและรําวง ในขณะนั้นตามหมูบาน

นิยมตั้งคณะรําวงขึ้นในชุมชนของตน นอกจากนั้นลิเกซ่ึงแพรมาจากภาคกลางไดรับความนิยม     

ท้ังในเมืองและชนบทโดยเริ่มเขามาแทนที่ละครซอ (สรัสวดี อองสกุล, 2551: 569,572) 
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 เดิมการเทศนในวิหารลานนาใชการเทศนบนธรรมาสนทรงปราสาท ซ่ึงเปนจารีตปฏิบัติ   

สืบมายาวนาน  ตอมาเปล่ียนเปนการเทศนบนธรรมาสนแบบภาคกลางในสมัยรัชกาลที่ 5               

โดยทั้งสองวิธียังคงใชการเทศนแบบปากเปลาไมมีการใชเครื่องขยายเสียงแตอยางใด การเริ่มใช

ไมโครโฟน ลําโพง เครื่องขยายเสียงภายในวัดและวิหาร สันนิษฐานวาเริ่มตนในสมัยนี้ 

 “จําไดวาสมัยนั้น พ.ศ. 2485 มีลิเกทองถ่ินที่ไมไดมาจากภาคกลาง ช่ือคณะศรีสงา ดาราทอง 
เปนการแสดงเร แสดงกลางคืน ก็จะมีตะเกียงไฟ แตการแสดงยังเปนการรองปากเปลาอยู               
ยังใชผูชายเปนนางเอกอยู หลังจากนั้นเริ่มเห็นเครื่องปนไฟใชน้ํามัน แลวตอมาก็มีเครื่องขยายเสียง  
มีลําโพงเขามา ก็มีคนซ้ือมาใชกอนแลวหากินกับวัดเวลามีงานปอยหลวง ก็มาแสดงในวัดกอน      
คือจัดแสดงในวัดแลวไดท้ังแสง เสียง มันดังดี พอท่ีไหนมีงานก็ตองไปหาคนนี้แหละ คือเริ่มจาก   
ใชงานในวัดกอนแตไมใชวัดซ้ือ พอเริ่มใชในวัดแลวงานตามบานทั่วไปก็ใชตามกัน เชนงานศพ  
 ไมโครโฟน เครื่องขยายที่เห็นในวัดจริงๆ พ.ศ. 2495 นี้มีแลว สมัยนั้นพระสงฆยงัใชไมเปน 
คนจะพูดออกไมคไดตองเปนโฆษก เมื่อไฟฟาเขามาแลวจึงมีใชกันทั่วไป แตก็ตองแยกตามทองถ่ิน
ในเมืองตองมีกอนแลวคอยกระจายไปยังทองถ่ินตามการมีไฟฟาใช บางพื้นที่ พ.ศ. 2500 ยังไมมี   
ไฟใชเลย พอไฟฟาเขามาเครื่องใชไฟฟาตางๆจึงเขามา” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 

สิงหาคม 2553 
 เจาอาวาสวัดในกลุมตัวอยางหลายวัดไดอธิบายถึงไมโครโฟน เครื่องขยายเสียงและลําโพง

วาเริ่มติดตั้งเมื่อราว 30-40 ปท่ีแลว เชนวิหารวัดเสาหิน วิหารวัดตนเกวน ดวยเหตุวาชวยในการ

กระจายเสียงใหไดยินกวางไกลและดึงดูดความสนใจของศรัทธาไดดี บางแหงติดตั้งเนื่องจาก

จํานวนศรัทธาที่มาวัดมีมากขึ้นโดยเฉพาะในวันสําคัญทางศาสนาซึ่งมากถึงกับลนออกนอกวิหาร 

วิหารบางแหงท่ีอยูหางไกลและมีจํานวนศรัทธาในชุมชนไมมากเชนวัดทุงออหลวงก็พ่ึงติดตั้ง        

ในราว 10 ปท่ีผานมา หรือวิหารวัดปาแดงหลวงก็ติดตั้งหลังจากการบูรณะวิหารในป พ.ศ. 2547   

สวนการจัดหามาใชเปนไดท้ังสองทางคือ ทางวัดจัดหามาเองหรือศรัทธาประชาชนซื้อมาถวาย 

นอกจากนี้การติดตั้งลําโพงยังสัมพันธกับขนาดของวิหาร โดยวิหารขนาดเล็กเชนวิหารวัดทาวคําวัง 

ไดเลือกใชลําโพงขนาดเล็กที่สามารถเคล่ือนยายไดสะดวก สามารถยายไปมาระหวางศาลา          

และวิหารไดเมื่อมีงานอ่ืนๆ 
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ภาพ 4-88, 89 วิหารวัดเกตการาม จัดวางไมโครโฟนบนอาสสงฆและวางเครื่องขยายเสียงไวดานตรงขาม 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 3-4-53) 
 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-90, 91 วิหารวัดเสาหิน จัดวางไมโครโฟนและเครื่องขยายเสียงไวดานขางอาสสงฆ  

วางลําโพงไวดานประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53, 21-4-53) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-92, 93 วิหารวัดปาแดงหลวง จัดวางไมโครโฟนบนอาสสงฆ วางลําโพงไวดานประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53) 
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ภาพ 4-94, 95 วิหารวัดตนเกวนและวัดหางดง วางไมโครโฟนและเครื่องขยายเสียงไวดานขางอาสสงฆ  

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53, 4-4-53) 

 

 จากการสัมภาษณสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 ไดอธิบายถึงอุปกรณเครื่องใชฟา

ตางๆที่นําเขามาในวิหารวาเริ่มมีมากในชวงหลังสงครามโลกครั้งท่ี 2 ซ่ึงเปนความเปล่ียนแปลง    

ของยุคสมัยท่ีเริ่มใชในบานแลวคอยเล่ือนไหลสูวิหาร หลายส่ิงไมไดเริ่มตนจากความจําเปนแตเมื่อ

ติดตั้งแลวกลายเปนความจําเปนไปในที่สุด 

  “ลําโพง เครื่องเสียง ไมโครโฟนนี้ มากับเทคโนโลยี ลําโพงฮอนมาหลังป 2500 นี้เอง       
ใชเพื่อปาวประกาศเรียกคนมาวัดซ่ึงจะติดกับรถวงดนตรี และจะติดก็ตอเม่ือมีงานเทานั้น       
เปนไปเพื่อความบันเทิงภายในวัด ไมโครโฟนนี้ก็มายุคเพลงลูกทุงสมัยสุรพล สมบัติเจริญ          
สมัยนั้นยังไมมีความจําเปนตองใชการขยายเสียงเพราะวิหารสมัยนั้นไมใหญโตกวางขวาง    
ชาวบานทีม่าวัดก็มีไมมาก เทาท่ีอาจารยจําไดลําโพงภายในวัดพ่ึงเห็นติดกันป พ.ศ.2530 นี้เทานั้น 
อยางวัดพระสิงหท่ีอาจารยเปนนักเรียนเมื่อป พ.ศ. 2520 ก็ยังไมมีเครื่องเสียงไมโครโฟนใชกัน        
แตมันจะมาใชสมัยหลังเพราะ“เขือบ”กัน (คําเมือง หมายถึง เปนคานิยม แขงกัน กลัวนอยหนากัน) 
บางวัดถึงกับขายหีบธรรมหรือพระเจาไมเพ่ือติดเครื่องเสียงกันทีเดียว  มันหมดสมัยไมมีใคร         
เขาอานกัน อานไมเปน พระไมก็ขาย เห็นวามีพระประธานแลว ไมเห็นคุณคาทนกระแสไมไหว 
ชาวบานมักจะบอกวัดนั้นวัดนี้เขาติดกัน เขามีทําไมเราไมมีอยางเขา” 
 พระครูอดุลสีลกิตติ์ วัดธาตุคํา ไดอธิบายวาการใชไมโครโฟน เครื่องขยายเสียงในวิหาร 

เปนความเปลี่ยนแปลงของยุคสมัยท่ีวัดตองปรับเปล่ียนวิธีการเผยแพรธรรมใหเหมาะสมกับสภาพ

สังคมนั้นๆ 

 “เครื่องเสียง ลําโพง ไมโครโฟน ก็มีชวงหลังป พ.ศ.2500 เม่ือกอนตองจางเขามาติดตั้ง   
เปนงานๆไป ลําโพง เครื่องปนไฟจะมาจากรําวงกอน วัดจะไดใชกอน ปจจุบันวัดก็มีกําลังซ้ือใชเอง 
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เดิมเราใชธรรมาสนปราสาทซ่ึงมันใหเสียงกองกังวาน เมื่อเริ่มมีเครื่องเสียงมา คนเริ่มมาฟงมากขึ้น
วัดก็พัฒนาการตาม ตอไปนี้การเทศนธรรมคงตองมีการปรับเปล่ียนกันไปตามสมัย”  
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แผนภูมิ 4-16 ตําแหนงการวางไมโครโฟนและเครื่องขยายเสียงอยูดานขางแทนสงฆ 
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- พัดลม 
 การนําพัดลมเขามาติดตั้งในวิหารกลุมตัวอยางนั้นเจาอาวาสไดอธิบายวา สวนหนึ่งเปน

เพราะอากาศรอนขึ้นและสภาพแวดลอมของวัดท่ีเปล่ียนแปลงไป เชน  ตนไมภายในวัดนอยลง    

กวาอดีต อาคารตางๆที่สรางดวยคอนกรีตรวมถึงลานวัดท่ีเปล่ียนจากลานดินลานทรายเปนพื้น

คอนกรีตซ่ึงอมความรอน อีกสวนหนึ่งเปนเพราะสมัยนิยม เม่ือมีการติดตั้งในวัดหนึ่งวัดอ่ืนๆ         

จึงทําตามกัน เปนความตองการของศรัทธาวัดดวย 

 “พัดลมมีมาเมื่อ 30-40 ปนี้ เปนส่ิงจําเปน เปนการอํานวยความสะดวกแกคนมาทําบุญ    
และก็เปนชาวบานนั่นแหละที่ซ้ือมาถวาย คลายกับวาบานคนมีอะไรก็อยากใหวัดมีอยางนั้ น    
ศรัทธาก็อยากใหวัดพัฒนาไปดวย” สัมภาษณพระอธิการบุญสง กน.ตธม.โม เจาอาวาสวัดเสาหิน 

วันที่ 27 มีนาคม 2553 

 ในกลุมตัวอยางวิหารท้ังหมด มีวิหาร 2 แหงคือวัดทาวคําวังและวัดทุงออหลวงท่ีติดตั้ง    

พัดลมเพดาน วิหาร 4 แหงติดตั้งพัดลมติดผนังไดแกวัดเกตการาม วัดปาแดงหลวง วัดเสาหิน        

วัดพันเตา วัดกลุมนี้ยังมีพัดลมตั้งพ้ืนเขามาเพิ่มในบางโอกาสที่มีคนมากขึ้น สวนวิหารอีก 3 แหง 

เปนพัดลมตั้งพ้ืนไดแกวิหารวัดตนเกวน วัดปราสาท วัดหางดง โดยตําแหนงการติดตั้งและจัดวาง 

พัดลมเนนตําแหนงท่ีมีคนใชงานเปนประจําหรือในตําแหนงท่ีกระจายลมไดเปนบริเวณกวาง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-96, 97 การติดต้ังพัดลมเพดานของวิหารวัดทาวคําวังและวิหารวัดทุงออหลวง  

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 9-4-53, 19-4-53) 
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ภาพ 4-98, 99 การใชพัดลมต้ังพื้นตามมุมตางๆของวิหารวัดตนเกวน  

(ทีม่า : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-100, 101 การติดต้ังพัดลมแขวนผนังของวิหารวัดเกตการาม  

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 3-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-102, 103 วิหารวัดเสาหิน ติดต้ังพัดลมแขวนผนังดานที่ไมมีจิตรกรรม ดานที่มีจิตรกรรมใชพัดลมต้ังพื้น 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53) 



 100

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ 4-17 ตําแหนงการวางพัดลมตั้งพื้น 

 

- นาฬิกา 
 นาฬิกา เปนเครื่องใชอีกอยางที่พบเห็นมากในวิหาร โดยในกลุมตัวอยางวิหารในการวิจัย 

ทุกแหงจะปรากฏอยู สวนใหญเปนเปนนาฬิกาแขวนผนัง บางแหงเปนนาฬิกาตั้งพ้ืนทําเลียนแบบ

ทรงโบราณ โดยสวนใหญตั้งอยูบริเวณเสาคูแรกจากฐานพระเพื่อใหศรัทธาชาวบานไดมองเห็น    

จากทุกมุม ผูรูหลายทานไดอธิบายวาในอดีตกอนจะมีนาฬิกาเพื่อบอกเวลาจะใชวิธีการดูดวงอาทิตย  

ฟงเสียงไกขันบาง ตอมาจึงมีการใหเสียงสัญญาณเปนชวงเวลาเพื่อใหเปนที่เขาใจกัน เชนการเปา   

เขาสัตว ตีกลองบอก หรือเปาแตร 

 จากการสัมภาษณ ศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 ไดอธิบายถึงการบอกเวลา   

ของเมืองเชียงใหมในอดีตวา  

 “นาฬิกาที่มากอนคือนาฬิกาแขวนนาฬิกาลูกตุม สมัยกอนยุครถไฟมาเขาฟงเสียงรถไฟกัน 
7 โมงเชาเขาจะรู ถาเขามาในถ่ินชุมชนจะมียามเคาะบอกเวลา สวนบานนอกไมจําเปนตองดูเวลา   
ทุกชั่วโมง เพราะเขาทําไรทํานา ก็ฟงเสียงไกขันดูพระอาทิตยบาง ถาเปนที่วัดก็มีกลองปูจาตีบอก
เวลามีประชุม มีงานกอนวันศีลวัดก็จะตีกลองบอก” 
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 ความเปล่ียนแปลงในการบอกเวลาแบบตะวันตกเริ่มขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 5 จากบทความ

เรื่อง “เรื่องเลาแหงนาฬิกาไทย” ใน www.expert-watch.com ซ่ึงนํามาจากหนังสือ GM-WATCH      

ไดอธิบายถึงท่ีมาของนาฬิกาในประเทศไทยวา 

 “จากการติดตอกับอารยะประเทศ ทําใหพระองคนําส่ิงประดิษฐท่ีเรียกวา “นาฬิกา” เขามา 
ในยุคสมัยของพระองคนั้นไดมีการนําเขานาฬิกาตั้งพ้ืนหรือท่ีเรียกกันวา  “นาฬิกาตุมถวง”          
สวนใหญมีฐานการผลิตอยูในประเทศแถบตะวันตก  แตเม่ือพระองคทรงส่ังทําและนําเขามา           
ยังประเทศไทยเปนพิเศษ  จึงไดมีการดัดแปลงหนาปดโดยเฉพาะการใชตัวเลขไทยสําหรับ           
บอกชั่วโมงแทนตัวเลขอารบิค ซ่ึง ณ เวลาตอมาไดกลายเปนกระแสความนิยมเปนอยางมาก”   
 จากการสํารวจวิหารในกลุมตัวอยางพบวา สวนใหญมีนาฬิกาแขวนผนังรูปแบบโบราณ

และแบบสมัยใหมอยูทุกวิหารโดยจะแขวนที่เสาคูหนาพระประธานดานซายหรือขวา สวนวิหารที่มี

นาฬิกาตั้งพ้ืนแบบโบราณดวยไดแกวิหารวัดเกตการาม วัดตนเกวน วัดเสาหิน วัดหางดง เจาอาวาส

หลายทานไดอธิบายวานาฬิกาทําเลียนแบบทรงโบราณมีผูนํามาถวายในชวง  20 ป ท่ีผานมานี้        

ความนิยมในการถวายนาฬิกาไมไดมีคติความเชื่อแฝงอยู แตเปนการถวายส่ิงท่ีศรัทธาคิดวา              

มีประโยชนกับวัดและคนทั่วไป“นาฬิกาของเกาศรัทธานํามาถวายหลายปจําไมได สวนสาเหตุ      
ไมทราบไดวาเหตุใดนิยมถวายนาฬิกา แตเมื่อยอนดูในอดีตก็พบวาของดีๆงามๆในยุคนั้นศรัทธา      
ก็นิยมนํามาถวายวัดเสมอ” สัมภาษณพระสมุหสุรศักดิ์ สน.ติกโร (ปญญา) เจาอาวาสวัดเกตการาม 
7 เมษายน 2553 

 
 
 

 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 4-104, 105 ตําแหนงนาฬิกาในวิหารวัดหางดงและวิหารวัดตนเกวน 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 19-4-53, 5-4-53) 
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ภาพ 4-106, 107 ตําแหนงการต้ังนาฬิกาในวิหารวัดเสาหินและวิหารวัดเกตการาม 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 5-4-53, 3-4-53) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แผนภูมิ 4-18 ตําแหนงการต้ังนาฬิการูปแบบโบราณในวิหาร 
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- ตูน้ําดื่ม 
 ตูน้ําดื่ม เปนอุปกรณอํานวยความสะดวกแบบใหมท่ีพ่ึงเขามาสูวิหารเมื่อไมนานนี้            

จากการสัมภาษณพระครูอดุลสีลกิตติ์ เจาอาวาสวัดธาตุคํา อธิบายวาในอดีตจะเปดวิหารก็ตอเมื่อ     

มีงานเทานั้น วันพระวันศีลจึงเปดทําความสะอาดซักครั้งหนึ่ง และก็นําน้ําตนหรือคนโทวางไว    

ตามเสาวิหารเพื่อใหศรัทธาไดดื่มในระหวางมีงาน เมื่อเสร็จงานก็เก็บไว ไมไดตั้งถาวร โดยปกติ      

ก็มีรานน้ําหมอตั้งอยูดานลางวิหารตามศาลาหรือใตตนไมอยูสวนหนึ่งแลว  ซ่ึงตอมาคนโท            

ไดพัฒนาเปนกระปองพลาสติก เปนขวดน้ํา และเปนตูน้ําดื่มเชนปจจุบัน 

 ในกลุมตัวอยางวิหารมีวิหารวัดปาแดงหลวงและวิหารวัดหางดงเทานั้นที่มีตูน้ําดื่มอยู     

พระครูโฆสิต ปริยัตยาภรณ (พระมหาธีรพงษ สิรินธโร) เจาอาวาสวัดปาแดงมหาวิหาร อธิบายวา 

“ตูน้ําดื่มมีเมื่อ 2 ปท่ีผานมา สมัยกอนมีงานก็ตองมีคนเสิรฟ เดี๋ยวนี้ก็ตามสบายใครหิวก็ดื่มเอง       
แตถามีงานใหญก็ใชน้ําขวดสําเร็จหลอดจิ้มสะดวกสบาย” 
  “ตูน้ําดื่ม นําเขามาซัก 10 ปนี้ ศรัทธาซ้ือถวาย เดิมมีรานน้ําหมออยูดานลางวิหาร ก็เปน
ความสะดวกสบายของศรัทธาไดกินน้ําเย็นดวย” สัมภาษณพระครูสุกิจ สารนิวิฐ เจาอาวาส            

วัดหางดง 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 4-108, 109 วิหารวัดปาแดงหลวงวางตูน้ําด่ืมดานหลังธรรมาสน วิหารวัดหางดงวางไวดานประตูทางเขา 

(ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53, 4-4-53) 

 
 
 
 
 
 
 

 
 



 104

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แผนภูมิ 4-19 ตําแหนงการต้ังตูน้ําด่ืมในวิหาร 

 
- เกาอี้ 

 ในชวงเวลา 20-30 ปมานี้มีการนําเกาอ้ีนั่งเขามาวางในวิหารหลายแหง โดยสวนใหญจะตั้ง

ดานหลังใกลประตูทางเขาดานซายหรือขวา เพื่ออํานวยความสะดวกแกผูสูงอายุท่ีมีปญหาในการนั่ง   

แตจากการสัมภาษณเจาอาวาสในวิหารกลุมตัวอยางที่มีการนําเกาอ้ีมาวางระบุวา พ่ึงมีการนําเกาอ้ี 

เขามาวางเมื่อไมถึง 10 ปท่ีผานมาและไดกลายเปนส่ิงจําเปนสําหรับงานตางๆโดยวิหารบางแหง    

จะตั้งเกาอ้ีไวในมุมประจํา แตวิหารบางแหงจะนําเกาอ้ีมาวางเมื่อมีงานเทานั้น เมื่อเสร็จงานก็นําไป

เก็บที่เดิมคือในศาลาหรือหองเก็บของ ในกลุมตัวอยางทั้งหมดมีเพียง 2 วัดท่ีไมมีการวางเกาอ้ี        

ในวิหารไดแกวิหารวัดทาวคําวังและวัดทุงออหลวง ซ่ึงผูวิจัยสังเกตวาเปนเพราะวิหารท้ังสองแหง    

มีขนาดเล็กมากและจํานวนศรัทธาชาวบานมีนอยกวาท่ีอ่ืน 

 “เกาอ้ีนั่งจะมีสําหรับวันพระเทานั้น เริ่มใชกันมา 4-5 ปมานี้ สําหรับคนเฒาคนแกจะไดมี
สมาธิในการฟงเทศนธรรมไมตองขยับลุกนั่งเปล่ียนทาบอย วัดนี้ก็มีประมาณ 4-5 คน” สัมภาษณ

พระครูสุกิจ สารนิวิฐ เจาอาวาสวัดหางดง วันที่ 6 เมษายน 2553 

 “สมัยโบราณเมื่อ 30-40 ปกอนนั้น สวนใหญจะนั่งพ้ืนหมด มีนั่งเกาอ้ีเมื่อ 10 ปท่ีผานมา 
เปนปญหาสุขภาพหัวเขา แมกระทั้งคนหนุมสาวปจจุบันก็นั่งพับเพียบยากเพราะไมเคย เกาอ้ีจะนั่ง
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อยูดานหลังติดประตู ท่ีวัดนี้ศรัทธาจะริเริ่มกันเองซ้ือหาทานให จุดเริ่มคือศรัทธาเอามาเองกอน     
เอามาเอากลับเอง คนอ่ืนเห็นก็ทําตาม เมื่อมีคนตองการนั่งมากก็ซ้ือหามาไว” สัมภาษณพระอธิการ
บุญสง กน.ตธม.โม เจาอาวาสวัดเสาหิน วันที่ 27 มีนาคม 2553 

 “เกาอ้ีสมัย พ.ศ. 2500-2510 ถาวางในวิหารแลวไมมีใครกลานั่ง ไมมีใครอยากนั่งสูงกวา
พระสงฆ พ่ึงมีมาซัก 20 ปมานี้ท่ีเห็นมากขึ้น” สัมภาษณศรีเลา เกษพรหม วันที่ 10 สิงหาคม 2553 

  “ เกาอ้ีนั่งเริ่มเห็นมาเมื่อ พ .ศ.2520 แรกเริ่มดูจะเปนขออางของผู เฒาผูแก ผูสูงอายุ              
ท่ีนั่งพับเพียบนานไมได ก็จะนั่งกันคอนไปดานหลังวิหารใกลประตูเขา แตตอมาเปนเรื่องสมัยนิยม 
สมัยโซฟา ประธานในพิธีนั่งโซฟา บริวารก็นั่งเกาอ้ีลอมหลัง เปนการยกพิธีในเต็นทมาใชในวิหาร 
มาจากวัฒนธรรมฝรั่งกอน” สัมภาษณสนั่น ธรรมธิ วันที่ 28 เมษายน 2553 

 ความนิยมถวายส่ิงของ อุปกรณเครื่องใชตางๆ ตามความเจริญกาวหนาดานเทคโนโลยี        

ท่ีพัฒนามากขึ้นนี้ สนั่น ธรรมธิ ไดใหความเห็นวา 

 “ส่ิงตางๆเหลานี้หลายอยางพระสงฆตองการ หลายอยางเปนศรัทธาวัดนํามาถวาย           
เพื่อเปนหนาเปนตาของชุมชนและตัวเอง ในเมื่อเขามีจิตศรัทธาเสาะแสวงสิ่งของ เงินทอง          
หรือผาปากฐินมาให การจะปฏิเสธนั้นก็ยากแลว” 
 “เปนกระแสสังคม ฝนยาก ชาวบานตองการ วัดนั้นมีนั่นวัดนี้มีนี่ ทําไมเราไมมี ก็ขวนขวาย 
หามาใหทัดเทียมกัน” สัมภาษณพระครูอดุลสีลกิตติ์ เจาอาวาสวัดธาตุคํา วันที่ 27 เมษายน 2553 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-110, 111 วิหารวัดปาแดงหลวงวางเกาอี้ไวดานซายของประตูทางเขา 

วิหารวัดปราสาทวางเกาอี้ไวดานขวาของประตูทางเขา (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 21-4-53, 26-4-53) 
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ภาพ 4-112, 113 การใชเกาอี้ในวิหารวัดเสาหิน  

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 28-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-114, 115 การใชเกาอี้ในวิหารวัดเกตการาม จัดเกาอี้ไวทั้งสองขางของวิหาร เวนพื้นที่ตรงกลางไว 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพ 4-116, 117 การใชเกาอี้ในวิหารวัดตนเกวน 

 (ที่มา : การลงพื้นที่สํารวจ 15-4-53) 
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แผนภูมิ 4-20 ตําแหนงการวางเกาอี้ในวิหาร 

 

4.4 สรุปการเปลี่ยนแปลงการจัดพื้นที่ใชสอยและวัตถใุนวิหาร 
 จากวัตถุประสงคการวิจัยขอท่ี 1. คนหาสาเหตุและปจจัยของการเปลี่ยนแปลงการจัดพ้ืนที่

ใชสอยและวัตถุท่ีสงผลกระทบตอพ้ืนที่ในวิหารลานนา ผูวิจัยพบวามีสาเหตุสําคัญดังนี ้ 

 การเปลี่ยนแปลงการปกครอง  ในสมัยรัชกาลที่ 5 เปนสาเหตุหลักและสาเหตุเริ่มตน              

ท่ีทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงอยางมากมายตอวัดและวิหารลานนา ในระยะตอมาการรับวัฒนธรรม
จากสวนกลางเปนสาเหตุของความเปลี่ยนแปลง ซ่ึงการเปล่ียนแปลงดานการเมืองการปกครอง       

ถูกสงผานมาในรูปของนโยบายการพัฒนาประเทศในดานตางๆ และสงผลกระทบตอการจัดพ้ืนที่   

ใชสอย เวลาการใชงานวิหาร และการจัดวัตถุในวิหาร ดังนี้ 

- นโยบายของรัฐบาลที่ตองการใหเกิดธรรมเนียมปฏิบัติเรื่องวันพระใหเปนแบบแผน
เดียวกันทั้งชาติ ทําใหเวลาการใชงานวิหารมากขึ้น จากอดีตท่ีเปดเฉพาะชวงเขาพรรษาเปล่ียนเปน

เปดใชทุกวันพระ และตอมานโยบายการเปลี่ยนวันหยุดราชการเปลี่ยนเปนวันเสารและวันอาทิตย 

(จากในอดีตวันโกนและวันพระเปนวันหยุดประจําสัปดาห) ทําใหปจจุบันวันพระตรงกับวันทํางาน
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ปกติ ซ่ึงคือหนึ่งในสาเหตุสําคัญที่ทําใหพุทธศาสนิกชนหางจากการเขาวัดเพื่อทําบุญในวันพระ   

และทําใหเหลือเพียงผูสูงอายุซ่ึงไมไดทํางานเทานั้นที่เขาวัด  

- นโยบายสงเสริมการทองเที่ยวเพื่อเปนสวนชวยในการขยายตัวของเศรษฐกิจในภาคเหนือ 

ไดนําเสนอสถานที่ทองเที่ยวทางวัฒนธรรมอันไดแก วัดวาอารามวิหารเกาแก สงผลใหเวลาการ     

ใชงานวิหารเพิ่มขึ้น กลุมผูใชงานในวิหารเพิ่มขึ้น จากอดีตท่ีแตละวิหารจะมีแคศรัทธาชาวบาน      

ในชุมชนเปล่ียนเปนมีนักทองเที่ยวจากตางถ่ิน  ตางแดน ตางการศึกษา ตางวัฒนธรรมเขามาใชพ้ืนที่

ในวิหารรวมดวย เกิดการเปล่ียนแปลงคานิยมของสังคมในการมองหรือใหความหมายแกวัดทําให

เห็นวาวัดและวิหารเปนสถานที่ทองเที่ยวเหมอืนแหงอ่ืนๆ วิหารในกลุมตัวอยางหลายแหงไดคอยๆ

ปรับเปล่ียนเวลาเปดปดตามนโยบายและตามความถี่ของนักทองเที่ยวท่ีตองการเขาชม 

- นโยบายการปฏิรูปการศึกษาชาติประกอบกับการเปลี่ยนแปลงดานสังคม สงผลให        

การแบงพ้ืนที่นั่งของกลุมคนไมเครงครัดเหมือนเชนในอดีต ท่ีผานมามีการแบงพ้ืนที่นั่งอยางชัดเจน

เรียงลําดับจากหนาพระประธานเปนตนไปคอืกลุมผูสูงอายุชาย ผูชาย ผูหญิงสูงอายุ ผูหญิงและเด็ก 

เปล่ียนเปนการนั่งโดยมีเคาโครงการนั่งแบบในอดีตอยูแตไมเครงครัดสามารถนั่งสอดแทรกปะปน

กันได หรือจากการนั่งตามวัยวุฒิ คุณวุฒินําหนา เริ่มเปล่ียนเปนการนั่งโดยคุณวุฒิและตําแหนง

หนาท่ีการงานนําหนามากขึ้น โดยการศึกษาและแนวคิดแบบตะวันตกที่ลานนารับมาปฏิบัติ          

ไดคอยๆเปล่ียนความคิดของคนโดยใหความสําคัญกับรายได ตําแหนงหนาท่ี คุณวุฒิทางการศึกษา

มากขึ้นกวาความอาวุโส รวมถึงแนวคิดเรื่องความเสมอภาค ความเทาเทียมกันของคนในสังคม 

- นโยบายการปฏิรูปการปกครองและการศึกษาของพระสงฆไดสงผลถึงการจัดวัตถุ          

ในวิหารไดแก สวนศาสวัตถุหลัก ประกอบดวย สัตตภัณฑเปนโตะหมูบูชา ธรรมาสนทรงปราสาท

เปนธรรมาสนแบบภาคกลาง อาสสงฆยายไปอยูกลางวิหารในชวงเวลาหนึ่ง เปนผลมาจากการ

เปล่ียนแปลงการปกครอง โดยอาณาจักรลานนาเขาเปนสวนหนึ่งของสยามทําใหตองรับนโยบาย

จากสวนกลางมาปฏิบัติในทุกดาน เมื่อสยามมีนโยบายสรางสํานึกความเปนคนไทยปลูกฝงความรัก

ชาติความเปนหนึ่งเดียวกัน การสรางชาติใหทัดเทียมอารยะประเทศและนโยบายการปกครองที่นํา

ระบบราชการที่ตองใชภาษาไทยกลางในการติดตอส่ือสารมาใช การจะทําใหนโยบายดังกลาว

ประสบผลสําเร็จจึงตองปฏิรูปการศึกษาใหเปนแบบแผนเดียวกันกอน พระสงฆและวัดจึงเขามา

เกี่ยวของในฐานะเปนผูมีอิทธิพลทางความคิดและเปนศูนยรวมของสังคมลานนาในยุคนั้น            

การปฏิรูปการปกครองและการศึกษาสงฆจึงเกิดขึ้นกอนเพื่อปูทางสูการปฏิรูปการศึกษาของคน

ลานนา นโยบายการปฏิรูปการปกครองและการศึกษาของพระสงฆนี้เองทําใหเกิดการเปล่ียนแปลง

กฏระเบียบ จารีตปฏิบัติศาสนกิจ ขนบประเพณีใหเหมือนกับคณะสงฆสวนกลาง        
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- ธรรมาสนทรงปราสาทเปนธรรมาสนแบบภาคกลาง  จึงเกิดจากนโยบายคณะสงฆ

สวนกลางที่กําหนดใหเทศนเปนภาษาไทยกลางและใหใชธรรมาสนแบบภาคกลาง           

ในการเทศน  

- อาสสงฆยายไปอยูกลางวิหารในชวงเวลาหนึ่ง เปนผลจากการเปลี่ยนแปลงการศึกษาสงฆ 

สงผลใหมีพระสงฆจากสวนกลางมาสอนหนังสือในลานนาและนําวัตรปฏิบัติมาใช หรือ

เกิดจากพระสงฆเชยีงใหมไปร่ําเรียนในกรุงเทพฯแลวนํารูปแบบมาปฏิบัต ิ

- สวนโตะหมูบูชาแทนที่สัตตภัณฑ ผูวิจัยไมพบหลักฐานที่ระบุวาคณะสงฆสวนกลาง       

ใหใชโตะหมูบูชาแทนสัตตภัณฑในวิหารโดยตรง แตสันนิษฐานวาเกิดขึ้นในชวงเวลา

เดียวกันกับธรรมาสนและอาสสงฆ โดยการใหใชโตะหมูบูชาในพิธีทางศาสนาบรรจุ          

ในหลักสูตรนักธรรมที่ใชสอนพระสงฆซ่ึงตอมายังถูกบรรจุในการสอนจริยศึกษา             

แกนักเรียนและประชาชนทั่วไปโดยกระทรวงศึกษาธิการ นอกจากนี้นโยบายสงเสริม

วัฒนธรรมชาติของจอมพล ป .พิบูลสงครามก็ใหจัดโตะหมูบูชาในสถานที่ราชการ            

และสถานศึกษาตางๆ ซ่ึงอาจเปนสาเหตุปจจัยเสริมใหเกิดการเล่ือนไหลเขาสูวิหารได 

- นโยบายการเลิกทาสและไพรในสมัยรัชกาลที่ 5 สงผลใหวัดตางๆขาดแคลนแรงงาน      

ผูทําหนาท่ีดูแลพระสงฆและทําความสะอาดรวมถึงปฏิสังขรณวัด รัฐจึงอนุญาติใหวัดสามารถจัดหา

ผลประโยชนไดดวยตนเองเพื่อเปนรายไดนอกเหนือการบริจาคของชาวบาน ซ่ึงสงผลใหเกิด       

สวนหารายไดในวิหารตอมา ไดแก ตูบริจาค พระประจําวันเกิด ตูเชาบูชาวัตถุมงคล สังฆทาน 

เซียมซี นโยบายสงเสริมการทองเที่ยวของรัฐบาลก็เปนอีกสวนหนึ่งท่ีชวยใหเกิดสวนหารายได        

เพิ่มขึ้นในวิหารและสรางผลประโยชนใหแกวัด  

- นโยบายการพัฒนาประเทศดานตางๆ เชนนโยบายการสรางระบบสาธารณูปโภค ไฟฟา 

ประปา ท่ีทําใหบานเรือนและวัดมีไฟฟาและแสงสวางใชแทนการใชเทียนหรือตะเกียง นโยบาย   

การพัฒนาประเทศยังทําใหรับเทคโนโลยีจากตางประเทศเขามาในรูปของอุปกรณเครื่องใชไฟฟา

ไดแก  ไมโครโฟนเครื่องขยายเสียง  โดยเทคโนโลยี เหลานี้ยังมีสวนชวยในการเผยแพร

ศิลปวัฒนธรรมจากสวนกลางใหแพรกระจายไปในลานนาไดเร็วขึ้น ตัวอยางคือนโยบายชาตินิยม

การสงเสริมความเปนไทยผานส่ือตางๆ เชน การแสดงลิเก รําวง ภาพยนตร ท่ีมักจัดแสดงในบริเวณ

วัดกอน เมื่อชาวบานและพระสงฆเห็นประโยชนของเครื่องขยายเสียงในการชวยเผยแพรธรรมะ   

และกิจกรรมทางศาสนาจึงนํามาใชในวัดและในวิหาร ซ่ึงตอมาชุมชนตางๆเมื่อเห็นตัวอยางจึงไดทํา

ตามกัน เทคโนโลยีหลายอยางที่หล่ังไหลเขามามีจุดประสงคเพื่อใชอํานวยความสะดวกในบานเรือน

กอนแลวจึงเล่ือนไหลสูวัด เชน นาฬิกา พัดลม ตูน้ําดื่ม นโยบายการพัฒนาประเทศอีกสวนหนึ่ง     

ทําใหเกิดการรับวัฒนธรรมตะวันตกเขามาใช ไดแก วัฒนธรรมการใชเกาอ้ี เปนตน 
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เปนที่นาสังเกตวาการเปล่ียนแปลงการจัดวัตถุสวนเครื่องสักการะและเครื่องใช ในกลุม

เครื่องใชประจําวันพระไมไดรับผลกระทบจากความเปลี่ยนแปลงมากนัก สวนนี้มีเพียงการสลับ

ตําแหนงกันซ่ึงจากการสํารวจพบวาแตละวิหารจะมีการจัดวางที่ตางกันบาง แตโดยรวมแลวยังคง

เหมือนกัน ซ่ึงผูรูหลายทานใหความเห็นวาแบบแผนที่ผูวิจัยนํามาอางอิงนั้นไมถูกตองตาม          

แบบแผนปฏิบัติของลานนา โดยแบบแผนที่ถูกตองนั้นตองเรียงตามลําดับนี้ ไดแก ขันแกวตังสาม 

ขันนําทาน ขันศีล ขันนิมนต น้ําตนน้ําหยาด ขันโตกตางๆเชน ขันโตกพระพุทธ ขันโตกเสื้อวัด และ

ถาดใสขาวอาหาร ในสวนเครื่องใชงานในพิธีพิเศษไดแก อาสนาและแวนสามตาพระเจา ผูวิจัย

พบวามีการสูญหายและผุพังตามกาลเวลาเนื่องจากขาดการใชงานอยางตอเนื่อง  อีกสาเหตุคือ        

ขาดการสืบทอดภูมิปญญาความรูทําใหไมทราบความหมายความสําคัญของเครื่องสักการะเหลานี ้
 

 นอกจากสาเหตุสําคัญดังท่ีกลาวมายังมีปจจัยเสริมท่ีทําใหการเปล่ียนแปลงการจัดพ้ืนที่     

ใชสอยและวัตถุของแตละวิหารแตกตางมากนอย ชาเร็ว ตางกัน Neil J.Smeleser P.381-383 (อางใน 

วัชรา คลายนาทร, 2530) กลาววาการเปล่ียนแปลงที่เกิดขึ้นในแตละสังคมมีความแตกตางกัน      

ตามปจจัยท่ีสงผลดังนี ้ 

          1. ประชากร จํานวนชาวบานที่เปนศรัทธาของแตละวัดมีจํานวนมากนอยตางกัน ยอมสงผล

ใหเกิดการเปล่ียนแปลงที่ตางกันได เชน จํานวนศรัทธาที่มากกวายอยสงผลใหวัดและวิหารนั้นๆ

ไดรับการดูแลเอาใจใสท่ีมากกวา ปจจัยการบริจาคทั้งเงินและส่ิงของยอยมากกวาซ่ึงสงผลตอมา    

ใหเกิดการนําศาสนวัตถุ วัตถุ อุปกรณอาคารเครื่องใชสอยตางๆเขามาวางในวิหารเพิ่มมากขึ้น     

หรือการเปล่ียนแปลงกลุมผูใชงานวิหารท่ีสวนใหญเปนผูสูงอายุมากขึ้น ก็สงผลใหเกิดการจัดพ้ืนที่

และเกาอ้ีนั่งเฉพาะไวในวิหารจนปจจุบันกลายเปนความจําเปน 

 2. ส่ิงแวดลอม ซ่ึงแบงออกเปนส่ิงแวดลอมทางธรรมชาติและส่ิงแวดลอมท่ีมนุษยสรางขึ้น 

ความเปล่ียนแปลงดานสภาวะอากาศทั่วไปและการเปลี่ยนแปลงสภาพแวดลอมของวัดตามสมัยนิยม 

เชน การเปล่ียนลานทรายของวัดเปนพื้นคอนกรีต การสรางอาคารกออิฐฉาบปูนแวดลอมวิหาร    

ลวนสงผลใหอุณหภูมิสูงขึ้น มีผลใหคนเกิดการปรับตัวตามสภาพแวดลอมอันเปนสาเหตุหนึ่งให

เกิดการติดตั้งพัดลมในวิหาร เปนตน นอกจากนี้ตําแหนงท่ีตั้งของวัดก็มีผลตอการเปล่ียนแปลง 

ตัวอยางเชนวัดท่ีตั้งอยูในเขตเมืองยอมไดรับผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลงรวดเร็วกวา มากกวา    

วัดท่ีตั้งอยูในชนบทหางไกล 

 3. วัฒนธรรม การแพรกระจายของวัฒนธรรมจากสวนกลางเปนสวนสําคัญอยางมาก       

ตอการเปล่ียนแปลงทั้งการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุ วัฒนธรรมที่รับมามีท้ังรูปธรรม คือ สวนหา
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รายได และสวนอุปกรณอาคารเครื่องเรอืนเครื่องใชตางๆ หรือนามธรรมคือการรับทัศนคติ แนวคิด

คานิยมที่เปดรับความทันสมัย ความเปนสากลมากขึ้น 
 4. เทคโนโลยี ความเจริญกาวหนาทางดานเทคโนโลยีจากตะวันตกก็เปนปจจัยท่ีสงผล    

อยางมากตอการเปล่ียนแปลงการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหาร รวมถึงเปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของ            

ชาวลานนาไปสูความสะดวกสบายมากขึ้น ตัวอยางเชน   ระบบคมนาคมขนสงท่ีทันสมัยเชน รถไฟ 

ซ่ึงชวยสงเสริมใหการรับวัฒนธรรมเปนไปอยางรวดเร็ว หรือการมีระบบสาธารณูปโภคท่ีดีท้ังไฟฟา

และอุปกรณอํานวยความสะดวกเชน เครื่องใชไฟฟาตางๆ ซ่ึงเปนสวนชวยสงเสริมการเผยแพร

ธรรมของพระสงฆและชวยสรางสภาวะแวดลอมท่ีเหมาะสมตอการปฏิบัติศาสนกิจรวมกัน เชน   

การใชไมโครโฟนเครื่องขยายเสียง การติดตั้งพัดลม เปนตน 

 

 เห็นไดวาสาเหตหุลักจากการเมืองการปกครอง การรับวัฒนธรรมและปจจัยเสริมท้ัง 4 ขอ 

ไดสงผลตอวิหารลานนาเชียงใหมแบงเปน 3 สวนคือ เวลาการใชงานวิหาร การจัดพ้ืนที่ใชสอย    

การจัดวัตถุในวิหาร ซ่ึงการศึกษายังพบวาท้ัง 3 สวนมีความสัมพันธเชื่อมโยงสงผลกระทบตอกัน   

จึงสรุปผลความสัมพันธเพื่อใหเกิดความเขาใจที่ชัดเจนมากขึ้น ดังนี ้

 เมื่อเวลาการใชงานวิหารในปจจุบันเพิ่มขึ้นจากอดีต ทําใหเกิดการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุ

อุปกรณใหเหมาะสมกับกลุมคนที่เขามาใชงานในชวงเวลานั้นๆ เชน เวลาการใชงานวิหารท่ีเพิ่มขึ้น

จากเฉพาะชวงเชาและเย็น เปล่ียนแปลงเปนใชงานทั้งวันจากการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา    

หรือใชงานทั้งวันมากเปนพิเศษจากกิจกรรมการทองเที่ยว จากชวงเชาท่ีอากาศไมรอนมากไปจนถึง

ชวงเที่ยงท่ีอุณหภูมิสูงขึ้นจนถึงชวงเย็น ทําให ผู เขาใชงานในวิหารตองปรับตัวใหเขากับ

สภาพแวดลอมประกอบกับความเจริญกาวหนาทางดานเทคโนโลยีท่ีเกิดขึ้น เปนที่มาของการนํา

วัตถุอุปกรณอาคารและเครื่องใชเครื่องอํานวยความสะดวกตางๆเขามาติดตั้งในวิหาร เชน พัดลม     

ตูน้ําดื่ม หรือการติดตั้งหลอดไฟแสงสวางสําหรับกลางคืน  กลุมคนที่ เขาไปใชพ้ืนที่ในวิหาร         

เพ่ิมมากขึ้นจากแตเดิมคือนักทองเที่ยวยังชวยสงเสริมใหเกิดการนําสวนหารายไดเขามาจัดวาง

เพ่ิมเติมเพื่อผลประโยชนของวัด สวนหารายไดท่ีนํามาจัดวางโดยหวังผลจากนักทองเที่ยวไดแก       

ตูเชาบูชาวัตถุมงคล โตะจําหนายสังฆทาน เปนตน 

 หรือเวลาการใชงานวิหารท่ีเปล่ียนแปลงจากวันพระเปนวันหยุดประจําสัปดาหเปล่ียนเปน

วันหยุดประจําสัปดาหคือวันเสารและอาทิตย ทําใหกลุมผูใชงานสวนใหญเหลือเพียงผูสูงอายุ 

ประกอบกับสุขภาพรางกายของผูสูงอายุเองทําใหไมสามารถนั่งไดเปนเวลานาน จึงเกิดการจัดพ้ืนที่

ในวิหารเพิ่มขึ้นพรอมกับการนําเกาอ้ีมาใช เพื่ออํานวยความสะดวกใหแกกลุมผูใชหลักในวิหาร      
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ซ่ึงก็เปนอีกสวนหนึ่งท่ีทําใหเกิดการนําลําโพงและเครื่องขยายเสียงมาใชเพ่ือชวยกระจายเสียง        

ใหไดยินทั่วถึงท้ังวิหาร 

 ความสัมพันธของทั้งสามสวน คือ เวลาการใชงานวิหาร การจัดพ้ืนที่ใชสอย การจัดวัตถุ  

เกิดขึ้นกับสวนหารายไดและสวนอุปกรณอาคารและเครื่องใชสอย สวนศาสนวัตถุหลักและสวน

เครื่องสักการะและเครื่องใชไมเปล่ียนแปลงมากนัก เนื่องจากศาสนวัตถุหลักและเครื่องสักการะ  

เปนสวนหนึ่งของการแสดงความเคารพบูชาและเปนสวนสําคัญของการประกอบพิธีกรรม           

ทางศาสนามาโดยตลอด ความเปล่ียนแปลงสวนใหญเกิดขึ้นกับสวนหารายไดและสวนอุปกรณ

อาคารและเครื่องใชสอย ซ่ึงเริ่มเปล่ียนแปลงมากจากสาเหตุและปจจัยขางตน ผูวิจัยไดแสดง

ระยะเวลาของการเปลี่ยนแปลงสวนตางๆที่สัมพันธกับเหตุการณทางประวัติศาสตรดังนี ้

จากการศึกษาพบวาความเปล่ียนแปลงดานการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหาร                

ไมพบหลักฐานที่บันทึกการเปล่ียนแปลงในชวง พ.ศ. 2317-2445 ผูวิจัยจึงยึดถือเปนแบบแผนดั้งเดิม

ของการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหาร ในงานวิจัยนี้ไดเริ่มตนคนพบหลักฐานโดยลําดับชวงเวลา

ของการ เป ล่ียนแปลงหรือ เหตุก ารณทางประวั ติศาสตร ท่ีสามารถอ าง อิง เชื่ อมโยงถึง                    

ความเปล่ียนแปลงได โดยความเปล่ียนแปลงดานการจัดพ้ืนที่ใชสอยคาดวาเริ่มตนในสมัยรัชกาล    

ท่ี 5 เปนตนมา จากนโยบายดานการศึกษาและนโยบายการทองเที่ยว ท่ีสงผลถึงการเปล่ียนแปลง   

การนั่งของคนและการเปลี่ยนแปลงกลุมผูเขาใชวิหารทีเ่พิ่มขึ้น 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
แผนภูมิ 4-21 ชวงเวลาการเปลี่ยนแปลงการจัดพื้นที่ใชสอยในวิหารแบบดั้งเดิมและในปจจุบัน 

ความเปล่ียนแปลงการจัดพื้นท่ีวิหารในปจจุบัน 
(พ.ศ. 2445 - ปจจุบัน) 

การจัดพื้นท่ีวิหารแบบดั้งเดิม 
(กอน พ.ศ. 2445) 
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สวนการเปล่ียนแปลงดานวัตถุในวิหารสามารถแสดงเหตุการณทางประวัติศาสตร              

ท่ีสันนิษฐานวาเปนสาเหตุปจจัยเริ่มตนหรือมีความสัมพันธ ท่ีทําให เกิดการเปล่ียนแปลง                  

ได 3 ชวงเวลาหลัก ดังนี ้

- พ.ศ. 2317-2445 เปนชวงเวลาที่ไมพบหลักฐานการเปลี่ยนแปลง ผูวิจัยจึงยึดถือเปน  

แบบแผนดั้งเดิมของการจัดวางวัตถุในวิหาร 

- พ .ศ .  2445-2480 เวลา เริ่ มตนของการเปลี่ ยนแปลงการจัดวัตถุตางๆในวิหาร                        

เกิดการเปล่ียนแปลงการปกครองและการศึกษาของคณะสงฆในลานนา สงผลใหมีการ

เปล่ียนแปลงจารีตปฏิบัติของพระสงฆใหเปนแบบแผนเดียวกันและสงผลถึงการจัด

สวนศาสนวัตถุหลักในวิหาร 
- พ.ศ. 2480-2553 ชวงสงครามโลกครั้งท่ี 2 เปนชวงท่ีมีการรับวัฒนธรรมและเทคโนโลยี

จากสวนกลางโดยผานทางนโยบายการพัฒนาประเทศดานตางๆ และดวยความ

เจริญกาวหนาดานการติดตอส่ือสาร การคมนาคมขนสง ทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงวัตถุ

ในวิหารโดยนําสวนหารายไดกับสวนอุปกรณอาคารและเครื่องใชสอยมาจัดวาง        

ในวิหารเพิ่มมากขึ้น 

- เปนที่นาสังเกตวาสวนเครื่องสักการะและเครื่องใชสอยไมไดรับผลกระทบ               

จากการเปลี่ยนแปลงมากนัก จึงเปนเรื่องท่ีควรมีการศึกษาตอไป 
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แผนภูมิ 4-22 ชวงเวลาในการเปลี่ยนแปลงการจัดวัตถุและเครื่องใชตางๆในวิหาร 
 

พ.ศ. 2445 ชวงเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลงสวนศาสนวัตถุหลักในวิหารจากสาเหตุ                   

การเปล่ียนแปลงการปกครองและการศึกษาของคณะสงฆในลานนา 
พ.ศ. 2480 ชวงสงครามโลกครั้งท่ี 2 เกิดการเปล่ียนแปลงโดยนําสวนหารายได                  

กับสวนอุปกรณอาคารและเครื่องใชสอย มาจัดวางในวิหารเพิ่มมากขึ้นจากสาเหตุการรับวัฒนธรรม

และเทคโนโลยีจากสวนกลาง 
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จากแผนภูมิ 4-22 (แสดงสาเหตุปจจัยท่ีสัมพันธกับการเปล่ียนแปลงวัตถุ) นํามาจัดวาง           

ในแผนผังวิหารเพื่อใหเห็นภาพรวมของการเปลี่ยนแปลงที่ชัดเจนขึ้น ซ่ึงสามารถแบงได 3 ชวงเวลา

ดังนี้ 1) พ.ศ. 2317-2445  2) พ.ศ. 2445-2480  3) พ.ศ. 2480-2553 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
แผนภูมิ 4-23 ชวงเวลาในการเปลี่ยนแปลงการจัดวัตถุและเครื่องใชตางๆ 

2317-2445 2445-2480 2480-2553

ธรรมาสน

ประตูทางเขา

ฐานพระ

สัตตภัณฑ

อาสสงฆ

ธรรมาสน

ประตูทางเขา

ฐานพระ

โตะหมูบูชา

อาสสงฆ

โตะพระประจําวันเกิด

ตูบริจาค

เซียมซี

นาฬิกาตั้งพื้น

ธรรมาสน

ประตูทางเขา

ฐานพระ

อาสสงฆ

แวนสามตาพระเจา
อาสนา

แวนสามตาพระเจา
อาสนา

ไมโครโฟน
เคร่ืองขยายเสียง

ตูเชาบูชาวัตถุมงคล

โตะจําหนายสังฆทาน

ตูนํ้าดื่ม

โตะหมูบูชา

ธรรมาสน

ประตูทางเขา

ฐานพระ

สัตตภัณฑ

อาสสงฆ

ธรรมาสน

ประตูทางเขา

ฐานพระ

โตะหมูบูชา

อาสสงฆ

ขันแกวตังสาม
ขันขอศีล
ขันนําทาน
นํ้าตน นํ้าหยาด

แวนสามตาพระเจา
อาสนา

ขันแกวตังสาม
ขันขอศีล
ขันนําทาน
นํ้าตน นํ้าหยาด

แวนสามตาพระเจา
อาสนา

ธรรมาสน
แบบภาคกลาง

พัดลมตั้งพื้น

เกาอ้ี

โตะพระประจําวันเกิด

ตูบริจาค

เซียมซี

นาฬิกาตั้งพื้น

ธรรมาสน

ประตูทางเขา

ฐานพระ

อาสสงฆ

ไมโครโฟน
เคร่ืองขยายเสียง

ตูเชาบูชาวัตถุมงคล

โตะจําหนายสังฆทาน

ตูนํ้าดื่ม

โตะหมูบูชา

ธรรมาสน
แบบภาคกลาง

พัดลมตั้งพื้น

เกาอ้ี

ขันแกวตังสาม

ขันขอศีล
ขันนําทาน

นํ้าตน นํ้าหยาด
นํ้าตน นํ้าดื่ม

นํ้าตน นํ้าดื่ม

ขันนิมนต

ขันโตกบูชาตางๆ

2317-2445 2445-2480 2480-2553

ธรรมาสน
แบบภาคกลาง

ธรรมาสน
แบบภาคกลาง

ศาสนวัตถุประจํา
ศาสนวัตถุจัดวางชวงวันพระ

การจัดวางศาสนวัตถุประจํา 

การจัดวางศาสนวัตถุชวงกิจกรรมวันพระ 
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 ในบทนี้ไดวิเคราะหและแสดงผลการเปลี่ยนแปลงการจัดพ้ืนที่ใชสอยและวัตถุในวิหาร

ลานนา โดยการเรียบเรียงเหตุการณทางประวัติศาสตรของเชียงใหม  คนหาสาเหตุปจจัย                

การเปล่ียนแปลงและแสดงความสัมพันธเชื่อมโยงกันของเวลาการใชงานวิหาร การจัดพ้ืนที่ใชสอย 

และการจัดวัตถุท่ีสงผลกระทบตอวิหาร เพ่ือใหเกิดความเขาใจในภาพรวมความเปลี่ยนแปลง           

ท่ีชัดเจนมากขึ้น ในบทตอไปจะเปนการสังเคราะหผลตามจุดประสงคขอท่ี 2. คือ หาแนวทางในการ

จัดการพื้นที่ ใชสอยและวัตถุในวิหารลานนาให เหมาะสมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคม                

และวัฒนธรรมของจังหวัดเชียงใหม 
 
 
 

 

 
 


